سے ددرت 1 


موزا ١7ر‏ ر ضاعان صافب ی ناب جمان ال سوک ض کی اضر 


مصیی 
رتس الناظ رمن حعضرت مو ناسید طاہ ر تح نمگمیاوی حد لہ 


ا لاکاد یا اھ یقت پان 


صد ۂدرت 53 


حضرت موز جا ابو القاحم نعمالی در لہ جمھم وارالعلوم دلو بند) 
حمدہ ونصلى عل رسولہ الکرم“ 

مل اما نکرب'' ایگ الع صھی لہ ے, ابد ا عم کا کے دوصرے رای 
سال کی طرع۔ مللہ کہا وس مراز وا سر 
پر" موضضو) بث رپا کرجا تھا لان ہندوستان میں اس مہ کی اشاعت اور کٹ و مباحش کا 
سلہلہ بنھ اض مقاصہد کے تحت بتھ اص افراد اور بما تو لکی طرف سے شش رو کیاگیا۔ 
زانران ولی اللھی کے مم دب راغ حائی سنت ماعی برعت حضرت مول زا مہ اس گل صاحب 
ہیر ہو ہے زرمانہ یل بھی اس سل حر می ماحٗۓے ہو ئۓے۔ پچرادھر موجودہ صدکی کے 
وا میں بھ بدعت پیند طپبیتوں نے اس متلہ کو ا خذیہ مقاصدکی یل کے لی ےآ 
کار بنایا۔ پاض٥ل‏ گزابھی صولانا سید طاہر یکن صاح بگیادگی قابل مبارک باد ہی ںکہ اتوں 
ے نہایت شخب کے سا تد مہ کے تمام پپہلڑئؤں پر سیر حاصل ھت کرت ہو ئۓ ای تح 
کے ملک کو مرن اور عد ال فرماما سے خد الال ی ان کو اس سی محکور پر ترائۓ تج عطا 
فرماۓ اور طا تین تن گی ہدرای ت کا بہاتہ بنائے_ 

والسلام 
ابو القائم نعالی غفرل - 8 رجب 98ھ 


مکی ور رے 24 


ینا 
موا تافلام بی تا ھی جآمعہ عمرہے مع معلوم بنارس 
حمدہ ونصلیى علٰی رسولہ الکرم' 

بجی صولانا سید طاہر تسشن صاحب گیادی ایک نوجوان فاض۹ل, ہین مر اور وور 
حاضر کے مایے :از مناظر ہیں۔ اللہ تعالیٰ نے ععی صلاعھتوں سے بی ھرکور نوازا ے۔ 
چنانہ یپ نظ رکا بآ پکی ھی لیاقت وصلاحیت کاآ یئ دار ے_ 

موا نا موصوف نے مستلہ ناما نکمزب' اور ”مد ذذررت' پر سر حاگل بکٹ 
کرت ہو ۓ مھتزلہ اور ائل بدعت کے فرسودودلا نل و بر ائین کو غلط اور مال ثاہت کردیا 
ے اور اٹل بت کے وزال کو وا رم اذد یل سے بیال نکیا ہے۔ یبا ےکنماب اس مکلہ پہ 
ایگ مق اضاذ ے اور علمام اور طراء کے لیے بیجسماں مفیر وکا رآمد ے_ 

اد ارک و نتالی موصو فک اس سیل کو قبول فرماۓ اور ہم سب کو اس سے 
استفاد ےکی نشی عطاف٠رمائے۔آ‏ ین 


( مھ غلام یھی ای ) 
کا رب 98ھ 


مل ور رے 55 


مھ 


ور مہ 
2 نظ رات کا توارک اور ا ۷ت زان صر ١72ا‏ رت موا می ابو اسم 
ساب نتصالی. نہ العالی سم دا العلوم دی ند الند کے وس ظا ے ظا ے۔ 
ا لکسماب کا مق مہ ىہ ےکہ لہ شابی پچبوتردامروہ۔ ساب شع مرارۃ ار(مووم 
۹ع امروے ) ہے مر سے الام جھھ ضزے میس امک صاحب کر با ایا رر مدر ل 
ناکر مر گی سے بھہا کیا تھا جو الا تح لور :۔ بہار کے رت والے تج اور انی امر وہ آ مم 
سے بل شائم کی نیل بھی صدر مد ر بی تھے۔ 
جے۔ نے او سے ری مان میں گفستگو شرو حغ کی اور ری ان ین ین 
وو ا اس ہے سس پر سے اس کے 
مس کا بعد میں اول ۓ ا راک ھی سی از 
ہے مادہر میاحث ای خا سے کو ا تاب کا شی جک نت 
علا سے سے ہے 
ال یت ےن نظ کات ان اصو رکا ھی جو اب سے مسللہ ہو مج بزر تچ رۓے 
ز نیش مولا نا احمد'رضا خان اور مناظھر ع کور دونو ںگی تم ہمیت اور ایت کا اندازرہ نے 
گاۓ ہ ےکنا یہ کاپی سے میک ران ہے۔ 
شرط ہے سے کہ ایل علم اعلاص اور انصا فکی نظرسے دجھیں_ 
سید طامر سی نیا دئی 


سوندست ۱ 67 


ہشم ال لن زی“ 
المدیدم الصادق الذی لیس بکاذب والضلوة والسلام عل ممد الدی قال انا ان 
عبدالمطلب اذا النبی لاکذب وعلى جوم الھدایہ والیقین وعلى اثباعہ ای یوم الدین ' 
قال الندنس ؛انواع ۷داس طاھرں- بند) تق رمقل فآلووگیوں سے ملوٹ 
حسین الگیاوی ان العماء اختلفوا پیق سسلہ طا رجگ نگیاوگی مر پر دراز ‏ ےکہ اللہ 
لامکان للکلام الغیر اللطابق ملواقم ین اللہ تال کے لے لاف واق کلام کے ممکن 
سبعانہ و تعالٰی وضذ ا۷ اختلاف کان حدیٹا ہو نے میں علار کا اخلاف ے بے اخلاف 
وقدیا بیٹھم والنافون من العلباء فی قدم لزمان ما کے درمیان زمان موجود بی کی طرح 
وعدثہ لا شك انم زاون عن اححق الصرم زماتۃ قرم میں بھی تھا اور اس میں کو 
والبتون منھم ہم الراسخوں المنشبتون باذوال تک نی کہ امکان کی فی کرنے دالے 
الیقین وان کانت المسلت واسعۃ ا۷ طراف علام زمانہ للدم کے ول یازمانة موجود ہے 
منفسحۃ الزوایاا مسترسلۃ الکلام کیا تکلم علیھا ایک واج تر ین عفییقت سے بے ہو ہیں 
الکلعون لکن مٰذہ عدة مقدمات تشنی الغلیل اور امرکان کو مائۓ والے علماء کا خال انل 
وتھدی الضلیل وتکون خبر القلیل درست سے اور دامصن لین ای ںکی گ٠رفت‏ 
میس ہے۔ بے ممتلہ اگرچہ طول ال بل ہے۔ 
اوران کیل پٹ د نظکر ہے بہت سے کو 
ہں اور اس پر گنگ کا سلملہ بہت راز سے 
امم قائ کے ما رین نے ا پہ بٹ 
کی ہے کین بی تاب صرف چند مقدمات 
پر مععقل ے جو تہ کا مکیلنے لے شفاء اور 
را کے نے راہنما ہے۔ نیز ایک مین 
نق رکب بھی 


مسید درم 58 
اعلم ابھا القاری الحادم وفقك اللہ لیران تمرم باظر ار نی کر ۲ معلوم بو نا 
ق المسند فرقا ثلث فاکٹز اللعتزاد ینکرون نفس چاہےکہ اس متلہ میں جن گردہ ے, پہلا 
امکان الناتی من اللہ سبحانہ للکلام الغبر گر اکر متلہ کا ہے جو خلاف وايح کلام 
الطابق للواقع وبعدونہ ھا وعیبا ونقشا فی کے مھکین ذالی ہون ےکی اللہ تعالی سے نی 
ذانہ منزمین بدلائل مختلفۃ ظامرۃ البطلان کر ہے اور ال بات کو خداگی ذات 
وقلیل منھم یقال لھم ا زداریۃ یقولون بصدور لیے امر تچ اور نس د عیب جا کر ایے 
الکلام الغیر اللطابق للواقم من اللہ اانزہ عن دلائل سے اللہ تال کا ال سے منزہ ہو 
مٰذہ الٰبھتان واما امل الہ-ۃ والفاعۃ فقائلون ابت کرت سے 7۶ وا ٘ل کا ا٠ل‏ بہو نا 
. بالامکان الناتی للکلام الغیر ا مطابق بالواقع من ال واج ہے۔ دو را .- ایس یل 
اللہ تعالی ونافون بالصدور والوقوع کر وو ں کا ہے جن کو مردار کہا جانا 
١‏ شاعرۃ شرغا لا ععَلّا ومن ا ما تریدیۃ شرنا ےء وہ لاف وائعے ام کا صارر ہو نا الہ 
وعقلًا وفی الرامن من الزمان الفرق الصال: اتال سے مات سے عا اکلہ خداال ے 
المتقلدة ہمولوی ا حمحد رضا خان اعنی بھا ہر سے۔ تحیسرا گروم اثل التے وائ اعت 
المبتدعۃ البریلوبۃ تقول فی المسئل با قالت اکٹ کا سے ہہ خلاف واقلعہ کلام کو الہ تال کے 
المعتزلۃ وعلیاء دیوبند یقولون با عو مذعب ابل لیے ملین ذاتی ماتا سے لیان اس کے صادر 
لے والماعۃ کیا تظھر لك الاتیۃ من اور وائحع ہونے کی الد تعالیٰ سے نی کر 
الضتنات۔ ہے اشا عمرہ مو از رویۓ شر صدورکی فی 
کرت ہیں اور مات یور ىہ از روۓ شر کھی 
اور از رویۓ عفل گیی۔ بیارے موجو 
زمانہ کا راو فرقہ جھ ولوب ام ر ضا نا کا 
مقلد ہے میتی بر یلودکی ال برعت ہے دی 
ات کتا ہے جو اکشر معلہ نے کی ہےہ 
اور ہمارے علمااۓ دلو بر کا ثول اال ال 


مد لدرہت 59 
داجمامحعت کے ملف کے ئل مطائنی ہے 
جیما ک ہآ تدہ اورائی ے وا ب عجاے 
گا۔ 

ٹم اعلم اد لا خلاف ہیں ااشاعرة ولا بعد از بے بات بھی معلوم ہون 
تریدیۃ بی کرنہ داخلا تحت القدرۃ وانما الخلاف ببارت ضرورکی ‏ ےکہ خلاف وافعہ کلام کے 
نول بنھہ ہو فی وحہ الشضی لصورہ زربے ددرت خداوندگی ہو نے میں اشا عرواور 
ووفوعہ فا تریدیۃ بنعون صدورہ شرےء وعفَلّا ما/ ے ۓ دربان وی اف ہیں 
و۷شاعرةۃ شرعا فقط۔ واما المبندعۃ الریلویۃ سے ان کے ماشین تو اختلاف منقول سے دہ 
فھم یقولون بکونہ خارجَا عن القدرۃ باسرہ ٹن مصرف ال کے صرور د ور کی فی سے 
ال ہذا لا یوافق قولھم الما عربدیۃ کیا لا سس میں ہے مات یہہ ال کے صدور گی 
یرافق ار”شاعرة وصراحۃ منع ۸مکان العقلل فی ؛زروۓ معفل اوران روۓ شر مات 
من الما تریدیۃ لا تنا فی دخولہ تحت التدرۃ اذا ہیس اور اشاعرہ صرف از روۓ شر لملن 
کاں ا٣‏ متناع العقلی بالعیر واما اذا ثیت منھم بر وک ائل بدمعت فو سرے سے ا کو زرے 
مم العتلی بالنات فیحمل على الکلام الغفسی ث رت کی 1 ملیم کرت ا لے ان 
لہ تعائٰی لا علی اللفظی النی کلامنا فیہ وہ گی بات جس طرح اشاعرہ کے خلاف ہے 
ستازم قولھم بما قال اکٹر المعتزد مز نمی ولیے کی مات رہہ کے مھ خلاف سے اور ما 
"٦مکان‏ الذاتی للکلام الغیر اللطابق للواقم تھب کا اس کے مع ہو نے کی صرادت 
وکون قولھم وقول المعتزلد و٘حداً متحدا کھناای کے زی فددت ہو نے کے منا لی 
نہیں سے بش رہ اتناغع علی بااغر ہو 

گن اگر ان سے اتناغ مع ی بالذات کا 

انل ہو ناخابت ہو جا نواس ات کز الہ 

تزالی کے کلام فی کے لے جع قرار دے 

سک مس وم لغطی جوز کخنگھ سے اس کے 


مد ثدرت 530 
لیے نہیں تلیم کر سک ورنہ ضروری ہوک 
کہ مات یور ىہ کا ثول اکر متزلہ کے قول ہے 
مطالصظق ہو جاۓ, لاف (ائحہ کلام کے اللہ 
تزالیٰ سے لے ممکن ذالی نہ مانۓ کے مور 
نیل اور بجر مات یر ہہ اور اکشر مل دوثوں 
کا نظربہ مت اور مالئل ایگ ہہو جائے۔ 

واحفظ ان صدور الکذب والوقوع یب بات بھی حفوظط کر لینا چا بے کہ 
للکلام الغبر ا لمطابق للواقع من اللہ سبحانہ ذب کا صارر ہو تا اور غراف وائعہ کزام کا 
باطلل قطعا وکفر صراحۃ ٹن اقربہ کافر عند اللہ نال سے وائح ہو نا لیم کنا ہعاری بی 

ا لماع البربلویۃ مثٹل ما ھو عندنا لکن مٰذہ رب یر لی جماععت کے نر وٹ بھی قطم 

ا ماعۃ المبعدعۃ الضالۃ تقول لعلپائنا ان الصدور مال اور صر کر ہے اور چھ اں بات کا 

و الوقوع لازم علی ما تقولون اجم من ا امکان تال ہو کافز ہے ین راہ ال برعت 

الذاتی وبھاجمون :علینا بدلائل کثرة قائلین هٰذ کا روہ بکارے علام سے کا ہےکہ مم 

القول السخیف کا لا بخنی علی من طالم لوگوں کے ذمہ امکالن ذال یکا تال ہوت ےکی 
کہم لا سما کاب سبحان السبوح ع وچہ سے صدور اور و تو کا تال ہو نالازم 
الکذب المبوح وال٦امر‏ لیس کذالِك کیاستععملہ ر2 ے اور وہ ا زور بات کو لے کر 
فھذہ ا لقدمات الائکیۃ البت لھا ان الجماعۃ ہارے اوپہ بہت سے ولا نل کے ذر او لہ 
البرپلویۃ الضالۃ القائلۃ بنغی المکان الناتی مٹل آور بنا ماما ہے یی اکہ ان گیکبابوں کا 

اکٹر امعزاء:یازم علیھا القول بوفوع الکذب من مطالعہ ر کے والوں پر ہہ نز فی نہیں ے 

اللہ (المنزہ منہ) وصدورہ فی کتابہ الحکم ا جید خوائصس ترکماب ان اصورع معن اللزب 

ولا سبیل لھم الی الفرازرو انکر ولا الیل امقبوں کا ننس نے مطالعہ کیا سے اس لیے 
اقرار فالبیر النی حفروہ لعلائنا رمھم الله آ نے دالے مقدمات کے ذ رجہ ال ف یقت 
او قعتھم فیہ فان من حفر برا لاخیہ فقد وقم ہو میں نے ثابت کک نا عاما ہے کہ امکان 


سے ددرت 531 
ذالی کے انکار رن ےکی وجہ ے اکر مزل 
بیکی طر حآراور دی ائل جدعت > مھی 
الہ نتعالیٰ ےک ب کاو تو اور ا ںکی عالی 
مرحصت پر حم تکنیاف میل اس کے صدور 
کا انل جو نا لاز م۲ سے (عالا کہ خداال 
کی ہے ) اودراسل مات سے فرار وازکار 
اور نہ ال کے امرار یکا کو گی راصت ان کے 
سے میں نے مبھوڑا ے گویا ان کو ای 
گے میں گراد ما سے جو ہہارے علما, ر سم 
اد کے لیے امسوں نے تار کیا تھا کی و جلہ جو 
اے بای کے لے کنواں تھووح سے وو تور 
اس میں کر ے۔ 

الملقدمۃ ااولی پہاا مقر مہ 
اللوجۃ الکلیۃ لا بد لصدقھا ان یکون صوجب کلیہ کے صادںل ہو نے کے سے 
حمول ثابتا لکل فرد داخل تحت الموضوع مثلا یہ مات مم رودگی ‏ ےکہ اس کے موضوع 
کل انشان کاتب بالقوۃ فییذہ الموجب الکلبۃ ممیل داشل ہونے والے افراد میں سے پر 
معی صدورعا ان کل فرد من افراد البشر ٹرد کے لیے اس کا حول خات ہے یسے پر 
اہن لہ الکتابت بالقوۃ ولیس نال فرد مس انسان فطرکی صلاحت کے اعحخمار سے کات 
راد الباخاد تحت الموضوع غیر ثابت لہ ہے۔ ہہ موجہ کلیہ ہے اس کے صادلی 
الکتاد بالقوۃ لانہ لو کان کذااكذ لصدق بعض ہو نے کا مطلب ہے ےکہ انماان کے افراو 
نسان لیس بکاتب بالقوةۃ وطذہ القضیۃ مل سے پرفردکے لیے فطرکی صلاحت کے 
قَٗٔص للموجبۃ الکلیۃ فصدق هذہ الفضی فاظے سے کاب ہو ناغابت سے اور مو ضو 
ستلرم کذب الموجبۃ الکلیۃ وا فلا کون کے تح تآ نے وانے افراو میں سے کوک ی ا 


صید ۵رر 
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یوئہےو جج وو تچ ت و سچچچ رچچشدےڈ وچ چو سج ےچ چرچ جوتجوسسوچووچجیسییچوژرہہہہکہےےےےے۔۔۔ الک ںا اش ا ا 
معنی لکوٹھا نقیضا لھا فیکنی لکذب الموجبۃ ففرد کیل ہے یس کے سے فطرکی صلاحیت 
الکلےۃء خروج فرد واحد من افراد الموضوع کے فیاظ سے کاتب ہو نا خابت نہ ہو کی وکلہ 
بھیٹ ان لا بت لہ اطمول وھذ الدر لا اگر ایا ہوگا تو مض انسان بلاط نطری 


ینکرہ الجاھل او متجاھل 


المقدمۃ الغائمۃ 


لا بجوز تفسیر القرآن بالرای فان الرسول 


صزاحت کے کات یں سے کنا مار 
آ جا کااور ہے قحضیہ کے والے موجبہ کا 
کی نیس ہے اس لیے اس قضیہ کے صادق 
نے کے سے صوجبہ کلت کا کازب ہو 
صروری ے, ورنہ انل کی نحص ہو نے پ 
وی مطلب می مموکاء اس لے موجہ کی 
کے کاذب ہو نے کے لے مو وم کے افراو 
میس سے مع ایک فرد کا اس طرح نل 
جانا کائی ہے کہ اس فرد کے لے ممول 
ثابت نہ وہ ای مات کا کوکی اہکار نیں 
کرستا سواۓ اس ٹنیس کے جو در حقیقت 
جال ہو یادانت اۓ کو ظا ر کنا عابتا ہو۔ 
دو ارم 


علیہ السلام قال من فسر القرآن برائہ فلیقبوأً کنا لئ میں ہ ےک کہ رسول وپ ے 
مقعدہ من النار فاذاکانت کلمۃ او آیۃ فی القرآن فرماما ےکہ جو تفص قرآن کی فی رای 
تواحرت السنۃ او ا۷۷جماع من السلف مصداق را یسے کرت ہے اس نے اپنا مھکانہ نم 
معین لھا او بشمول فرد من 'ل۷فراد فلیس کو بنا میا ہےہ ال لیے اگ کوگی لفظ قرآن 
لاحدان یقول بقول یژدی ا یىی اخراجہ منھا او می الیماہ ھکنہ ال کے کم تآ نے والے رو 
ال خالفۃ السستۃ او اجماع لا سما اذا لم یکن میس سے می فردکاداخل ہو ناما کو ی1یت 


مےّدو ددرت 53 
قرل معقتا بالدلائل العقلیۃ الصحیحۃ فلو اریکب ای ہوکہ اس کے مصدائ کا سجن ہو نا 
احد مثل ھذہ الریۃ الشسعاء بستحق ما فالہ صلف کے اہما ما نت سے پ او ا بہت 
انی الصادق علل السلام فان اختلج فی قلب سے و می کے سے چئنز نہ ہوگاکہ السی 
شنی خالف الاجماع او السنے او بجد کلاما جات کیہ ڈالے کس کے تمہ ہیں اس فر 
بعارض احدم| یجب علیہ ان یاولہ ویردہ ال ی کا لفظ کے ماھت آ نے وا لے اٹرار سے 
موافن الاجماع والست وا۷فیر موافقت ا۷اجراع خمارع ہو نا یا اہمااع اور سنت گی خخالفت 
والتت والفیرفضہ ویترکہ ولیس لہ ان بتخذہ لازم آجاۓے, باففوم اڑی صورت میں 
اصلا ویدافم عنہ حتی یترك اجماع والسۃ ج بکہ ال کی ات جج می انل سے 
وصراحۃ الکبارمن ائُۃ الدن۔ بھی درست کیں خابت ہولی ہو, للا اگ 
گوئی تفیس الیے ٹب جر کاار جیا ب کرجا سے 
بے تفص اس انام کا شی سے جس کے 
لہ 1٦‏ صارل 3ا ے آرمادا ے۔ ابد 
اگ اجھا) مامت کے خلاف کولی یز ال 
کے دل میں میک ری +و ما کو گی کلامم اس 
ےن :دیس بے تر غراف 
اما ہے و ضرددی ہے کہ اس گی حول 
کرے اور ال کو اما مامت کے موا 
بنا ڈانے اور اگر ىر ملین نہ ہو نو ا کو 
مٹروگٹ بے اور پچھوڑ درے لین اس کے 
لیے رہم رکز ان نہ ہوگاکہ ای کو بفیاد بنا کر 
ال ے برائعت رو تر درے تی کہ 
ار ائمہ دی ن گی نھمرجیات اور صنۓ و 
اجما کو متروک آرار دے ڈانے- 


مك ۵رر 524 


القدمۃ الال مسر امقرمہ 

اذا کان اجماع العلباء ا معترفون بجحذاقتھم جب سی کی رج ا علا, کا انال 
ق الشرع الموٹوقون باغاقھم فی للستلد علی خابت ہو من کی عہارت ش رگی متلہ میس 
شئی ٹابئا وکلاما آخر منھم او من احدھم مجر ہے اور دیق معاللد گل *ػگئ کا اما 
خلافا لیم فی الظاعرفلا بد من التوفیق بینھا تقایل اعختاد مچھا جاتا ہے اور کو دومری 
وضٰذہ قاعدة من ا مسلمات عند العقلاء والعلیاء ات انیل علما گی یا ان میں سے کسی اگ 
فان کانت آیتان من القرآن الحکیم ا وکلمتان فی گی اڑی مل جائۓ جھ بظاہر اس متخ علیہ 
۸ حادیث تتخالفان قی الظامر فلا بد من ان ات گی الف سے و ابی صصورت میں 
مل کل ہنا علی عحمل ومعنی حتیق یرتغم دونوں ہی بانوں میں موافش کی شکل ٹیالن 
التخالف ویتصادقان مقا وکذالگ فی عبارات ضرور گی و چاتا ے ہے تاعرہ عا ول اور ال 
العلباء ومصنفاتھم مثلا قال ا مد رضا خاں فی علل کے نر دی نلیم شدہ تقاعدہ سے اس 
کتابہ سبحان السبوح عن الکذب المقوح علی لیے اگ قرآ نکی د وآ جوں ما عدنوں میں 
صفۃ اثنا وثاٹین نغبر 32 ان انیاء علیہ با م انت لاف بظابر نظ رآ و وونوں ک6 
السلام بالنظر ای نفس ذاتھم یکن منھم مطلب اور معن ایا ملائس کر نا حا ہے جن 
الکذب امکانا ذاتیا ولو لم یکن امکان الوقوع ے اخلاف ددر و چاۓے اور ووثوں کے 
منھم (ھذا ملحض ''' من عارتہ زدیۃ) تم دونوں درست ہو جائمیں پالصیل بی عال 
قال فی ذالك الکتاب المذکور على صفحۃ انا لم کی تریروں او رکتاہوں کا بھی ے مل 
وٹائین ان الامام قاضی عیاض قدسر سرہ مولوکی ات رضاخمال نے ا کاب مان 
صرح فی کتابہ من دان بالوحدانیۃ وصحۃ النہوۃ اوخ معن النذب ا قوج کے ص32 
نبینا.] ولکن اعتقد علی ا نبیاہ الکذب فیا کا ہ ےکہ انمیاء0 سے ا نکی ذات کے لھاظا 
۱ صلل اررو مارت ہے ے؛ ”رج ہر 6 معصوم من الله وموید المعجز ات ہر کے 


رب کا امکان وو گی بھی نہ رسے مر نت نس ذات امکان زائی ہو ے مر رات انام و 
مر مین شیہم ااصار7والسلا کا ے''_سبحان السبوح 


صےو ۵ور 56 


تواد ادعی تق دال المصلحہ بزعمہ ام لا بدھا سے کنذب کا امکان ای ہوا سے اگرچہ 
بھو کاہر بالاحماع (انتھی بلفظہ) فاعتقاد وتو) یس ہو سما, پھر اک ی کاب کے مص 
صاحب الکتاب ا مذکور بالامکان الذانیق 82ء تی یئ ود س سرد کے ثول کو 
لکدب من ا۷٦نیاء‏ کیا کت کل صرامت ن٠ل‏ کرتے ہویۓ صراحت کی ے کہ 
صفحۃ 32 اعنقاد بالکفر اجیاغا واعتراف ما اسوں نے انی کاب یل پور وضاحت 

یکمرہ انماقا حصسب ما قلہ بفسہ من قول 0 9 0 
قاصی عیاض صفحۃ 52 فان قلت ان ما ہارے یلم کی مبوت کا ہل سے 
اعزف ھو الامکان الذاتی فقط وما نقل من نان انسا,0 جو تھے ماف اللہ لا میں 
4ج ۶ فامراد بالکذدب فیہ الوقوع والصدور ان ہلدب کا اعقاد ر سے ماے وہ 
0ھ اپ اس خیا لگی کوئی حت با فی کےا 
یں بہر صورت وم خی الاجماع کا ر 

ے۔ و ض 32 صصراحت کے مطال 

مہ کور کاب کے مصنف کاانسا, 0ی ہکذب 

کے ممکن ذالی ہونے کا اعتقاد اس مض 

علیہ کف رکا اعمتقاد سے اور ایگ الی مات کا 

اعتقار سے جو ای کے مص 82 بای 

اض سے نعل گررہ قول سے ماب 

ا لانفاقی اس کوکاف برای ہے۔ اگ رپ ہہ 

اعتزاشش گریں کہ مصف نے مرف 

امکان زا ی کا اترار کیا ے اور جو اما س 

کیا سے ال می سک بکاد وو صدور مرار 

ہے اور دونوں پاموں نیل ببہت بافرقی سے 


اس لے اس پر کفر عاکہ ہوا اور ےکف رکا 


یل ڈدرت 56 


اآرار خاہت ہوگا۔ 
اقول اولّا انظر ا ی العبارة المنقواۃ النعقدةۃ میں تل مات ہہ عرجض کروں گا کر 
علیھا اجراع ہل تجد ڈیھا کلمۃ الکنب مقیدۃ ایماع والی نل گروہ عبادت پ آپ خور 
بالوقوعی او ا۷امکانی لن تجد اہدا بل ھی ھئ کیا اس مم سکٴذب ب کو وٹوگی باامکان 
بظامرھا وعمومھا مصرحۃ بکفر من اعتقد زا ی سے مقید یاتے ہیں۔ آپ ب رکز مقر 
الکذب للانبیاء سواء کان امکاتًا ذاتیا ا وك یں پایکے بلکہ دہ عبارت تو اپ نہ اور 
قرع ا3ا عموم کے لیاط سے اس شف کے اف رہونے 
کی صراعت کرکی ہے۔ جو انصسا ,0ی رکذ ب٤ا‏ 
اخنقاد رکھت جا ہے اعمکان زا یکا اکلتار ہو 

او گی کا_ 

واقول ٹانیا ان ہذا الرجل اثبت فی کثابہ د وص رک جات ہہ عح رم کرو ں گاکہ اس 
الذکرر بدلائلہ الحیقۃ معتقداً بھا قویۃ فوق یس نے ابی ممکو رواب میں با مار 
الوجی مرة بعد مرۃ ان المکان الذاتی لا ینفك کور ولائل کو وی سے ز یادہ مضبوط گان 
عن الوقوع والصدور ومن اجل ذالك الزم علینا گرتے ہہ تے ہہ بات خابت کی سے کہ 
فرخا متفاخرا فی مسٹلہ امکان الکذب منہ امکان ذالی امکاان و تو گی کے لے لازم سے 
تعالی ذاتا فکیف یکلہ ان یاول کلامہ با اولت اود اک بات کو بفیاد بنا کر بڑے خر و غرور 
بہ بت فانہ لا سبیل لہ من ان یتخلص عن کے سا تھ بای تھالی سےکذب کے امکان 
حبالتہ الی نسجبھا لاصطیاد علائنا فقل لہ ای کے سعلہ میں ا شخصس نے ہم پر 
مصاحبا معنا ابھا الضال الفخور الزام اعم کیا ہے نو ىہ مات کوکلہ چائز 
ہوک کہ ای کے کلام می ںآ پکی خیش کردہ 
تاویل درست مالن فی جاے۔ اس لیے جس 


٦‏ ھٰذا القول الذام علی الخصم فی الجواب ولیس هو المراد حقیقة من 
عیارهة القاضی۔ فافھم۔ 


مد ددرت 57 
عالی کو ال شف نے جار ملا , کو شکار 
نوف جری اذا انکٹف الفار بنانے کے لے جار کیا تھا, خود اس تنس کو 
افرس تحت رجلث ام حار اس جال سے ہانےے کا کوگی راستہ ہیں سے 
لنذاہوارے ساتجہ اس گگردو در عشرور شس 
ےکئ۔ 
وقت کحج شور بچوں روز معاومت 
کز اگے 2ں ور کے و کور 


وان قلت ان ا۷اجاع المنعقد على نکیر اگ رآپ ہہ اخترائضل کریل کہ انمیا,0 

من اععقد الکذب س الانتبیاء مقید فہا اتوابہ سر اعنقا ولذب روار ھن ےکفمپر جو اما 
ولمزاد با ککتبہ من ا۷ مکان الناتی مقید جا لم عق ہے دہ ان کے سن جاب القہ لاے 
یاتوابہ فلا یلزمہ الکفر ہو ۓ کلام کے سا تج مقید سے اور امکان 
زی جس کو مصنف نے لھا سے دو ال کلام 

کے سا تخاس سے جو انام ین جات 


ال کی لا ہیں اس لے مصنف پ ھکر 
مار میں و ہے۔ 


فاقول فی الوابٍ اولا امن ایت کلمۃ جواب میں بچلکی بات مین سی ع رض 
اغذت منا القید عل عارتہ تدل علیہ ا م۴ قرو ں گا کہ آپ نے اس قد گر مہاں ے 
اضف الل کلامہ من جہۃ نفسلك تصیحا _کالا کیا مصنف کی عمارت ت ای > را 


[کلامہ رک سے ماآپ نے ا ں کے کلام > 
_ کے لے انی طرف ے اط١“‏ 
وثانیا اقول اور دوری یا۔“ 


ان ہہذا التاویل لا خلصہ عن الکفر المعترزف ہہ تاولص 


می ددرت 58 
فان اإمکان الناتی لا فرق ما لا یاتوا ہہ من 01 2 وہ نے ہ ےکہ امکائن ذالی ‏ 
اللہ تعائی وما قالوہ من نفسہ فان معنی من جانب اللہ لائئ ہو ئے اور اپ بنائے 
مکان ذانا ان کل کلام یصدر من ا ہبیاء ہو ام سے کوٹی فرق ہیں پڑیا, ال 
علبھم اللام یکن کذبہ امکانا ذاتیا سواء کان لی ےک امکان ذال یکا اس کے سوا ھ مطلب 
ھذا لکلام منھم ما یاتوابہ او مما لم یاتوابہ کھیں سے جو کلام می اار0 سے صادر 


ہوگا اس کا لزب باللزات کن سے خواوے 
کلام صن جانب الد ہو یا ان کا انا ہو۔ 
وٹاٹا اقول ار بیسریی جات ہہ ع رح کرو ں گا کہ 
ان قولك مالم یاتوابہ ماذا آپ نے اپچئے کلام سے کیا م راد لیاے۔ ال 


ترید یہ ال2یردہ قول اللہ تعالیٰ وما بنطق عن ال کا فرمالن ہے وما ینعلق عن الھویٰ ان 
اٹھوی ان ہو الاومی یوحی لانہ یدل صراحۃ عو ال۷ وجی یوخ یکیاا کی ترو بد خی ں کرجا 
علی ان ان کل ما یکلم بہ نبینا علیہ السلام ہے کہ مہ ہے ارشاد خفراوندکی ال بات کی 
هو مما اتی الیہ من اللہ سبحانہ اما بالفاظہ او ر0 ول 7س جھ مھ ارے 
اما (عناہ فقط وای شیء عندلد من کلامہ علیہ تلم نے فرمایا ہے وہ ان کے یا 
السلام تریدہ بقولك ما لم بات ہہ۔ کن جاب الف ہآ ما سے خواہ الفاظ کے سا تجھ 
ما رف ا کا مھبوم عى یآ ماآپ کے ای 
دہ کون سا کلام شلام ک٤‏ ہے ےآب 

من جاب الد خیں مکھت۔ 
ولقد جر الکلام ای غبر ا مرام من ال مقدمۃ بہر عال گنگ مقرمہ میں بی کرد 
فان القدر المقصود ھُہنا من نقل العبارتعن من محصور سے الیک ہوکر وراز ہوگیی کیوکل 
الکتاب المذکور للیصف المردود عوانہ لا بد م ‏ رور مصنف کی کور کنیا ے دلو 
من تاویل او توجیہ انا ماکان فی ما قالہ حتی عبات ن٠ل‏ کرنے سے مطلب صرف پ 
لا ولزمہ اععراف الکفر وخرق ا۷ جا المعلوم تھاکہ ال کے قول میں جاویل یا نو تم چھ 
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ل واللعتبر عندہ فاللطلوب غہنا من نقل کلامہ گی کر نا ضرورکی سے جاکہ ال پ رکف عاکر نہ 
نیل للقاعدة ا مسطورة فی خذہ المقدمۃ وان ہواورال گے نزدیگ تا بل اع)راور معلوم 
افاد شیٹا آخر ۔ تما گی عخالفت اس پر ازم نہآاۓ و ال 
مہ ا سکی عمارت نعل کرنے سے مقدمہ 
یس زکر کررہ اعد گی صرف مال دی 
مصرر قوا, اگرجہ انیٹ دسر 7رہ بھی اس 


نے دے نا۔ 


المقدمۃ الرابعۃ تو تا مر مہ 

قال اللہ سبحانہ و تعا لی ان اللہ علی کل اللہ نما یکا ارغاد ‏ ےکہ جنگ اللہ پر 
شیئی قدیر وواللہ علی کل شیبي قدیر وکنا چچزر پر قادر ے, اور ال پر چچزھ> لدرت 
وھو علی کل شینی قدیر مثل هٰذہ الایات ر گے والا ے, اور الییے تی ہہ کہ وہ ہر چچر 
کثبرۃ فی القرآن الحکیم وتعل ان خذہ الایات بے قدردت رکھتا سے, اس طر کی قرآن 
کٹھا فی قوۃ ال موجبۃ الکلیۃ فانھا تودی معنی کل اک نیل بہت کی آ نی ہیں او رآ پ کو 
شیتی معدور پل وضی موجبۃ کلیۃ صادقۃ معلوم بی ےکہ ہہ غما مآ یں ایگ رب 
لاشكٹ فیھا ومعنی صدق الموجبۃ الکلیۃ بحکم سے موجب کلیہ ہیں کی و کہ ہہ سب نر چز 
ماذکر فی المقدمۃ ال٣اولی‏ شمول جمیع افراد الشد کے زیر فندرت سے کا ممہوم اداکر ری 
اللوضوع للمحمول وثبوتہ لکل فرد وعدم خروج ہیں اور ہہ ایک موجہ کلیہ سے یس ہے 
فرد وا یلزم کذب الکلیۃ فاعلم ان علاء مل صادق ہو نے میں کوکی شہہ نس ہو سا اور 
السۃ والماع متفقون علی ان کل ممکن ذاتی کے لے مق مہ میں ذکرگردہ تاحدہ کے مطا لی 
فرد لموضوع طذہ القضیۃ الکلیت ااصرحۃ فی موجب کیہ کے صادں ہونے کا مطلب بی 
الآبات القرآنیۃ وعند غولاء العلماء مفھوم نل سے کہ حول اس ہے موضوع کے خمام 
لتصیۃ ان کل ممکن ذاق عقلا مقدور ال کا افراد کو شامل ہو اور ا کا وت پر فرد کے 
تدل عدلیہ عموم الایات وهذا القدر لا سبیل لے ہو امک فرد می ئن مار رے 


مل لداہت 
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لی انکارہ للجماعۃ البرپلوبۃ ایا فان موسس درنہ مو جبہ کلبیہ کا کاذب ہو نا از مآ جاےۓ 
قواعدھم وعقائد عم صرح یہ فی کتابہ سبحان گا۔ فا بآپ کو ہہ بھی معلوم ہو نا جا ہے 
السبوح المذکرر سابقًا قال فی اوائل الکتاب''' کہ ال الت٭ و ائُاعت کے قمام علاہ ال 
ان کیال صفد القدرۃ ان یکون قادا علی کیل بات پہ شف ہی ں کہ قرآ نکی آچوں میں 
شیئی ممکن فی حد ذاتہ وقال فی حاشیت علی زکرگردہ ال موجہ کلیہ کے موضو )کا پر 
مذہ العبارۃ ان مد ح ا مقدورۃ نفس ال٦مکان‏ من زرل ی الگ فرد ہے اور ان علمام ہے 
الناقی (ہذا لفظ) فا کیہ فی متی کاب خر دیکگ اس قحضیہ کا مفمپوم ہہ ےکہ جو چز 
وعامشم تصریخ منہ بان کل ممکن ذاتی مقدور نز روۓ صحل ممکن ذائی ہے اللہ تعالی سے 
لہ تعالی وداخل تحت موضوع القضیۃ الکلیۃ نر فددت ہے جع اک ہآ ہچوں کا موم اں 
لموجبۃ التی اتفق علبھا ا ھھور من اھل السنۃ بات پھر صاف دلالت کر رہا ے اور اگ 


والجخاعۃ 


بات کے انکارکامر یلڑکی جماععت کے لے می 
کولکی راست خ٠ییں‏ سے کی دکلمہ ان کے عم اور 
تواعد کے بای نے ای من کور ہاب مبحان 
اد ہ کے ابنقدام یا مل با ےکہ فددت 
کی عمفت کا کمالی یی ےکہ پر اس جزے 
تمادر مانا جاۓ ج أا حر اع نا ے اور 
اس عبارت پر عاشیہ منے نیل اس ن ےکا 
ےک مقدور بنانے کے لے تصرف اعمان 
ذالی عی کائی ہے اذا ا پٹ یبستاب اور اس کے 
عاشیہ پر جھ ہت ال نے لھا سے اس کے 
ذر یہ مصنف کا خیال داع ہوگیاکہ بر کن 
زالٰی اللہ تال پی کے نے ثردرت ہے اور ال 


مل در رت 541 
صوجہ کل کے موضوغع ہیں دائ٠ل‏ سے 
0 سور ال لے وائئماعت نے انفال 

کیا ے- 

المقدمۃ الحامتۃ یا چو اں مق مہ 

سط ان فزق بن کن الین مرا ات مز رکھنا ھا ےکلہ اکٹ کے 
لاحدِ وین صدورہ ووقوعہ منہ فمکون ان تی زور تزرنں ہو ےوران ضز کے 
کون شیُ من ال٦اشیاء‏ مقدوراً ولا کون ال سے دا ہے اور صارر ہو جاے 
عیا ولا نقضا ولکن اذا صدر ووقع یعد نمًا میں بہت بافرقی ہے ,اس لیے ہو سا ہے 
وعیبا مثل شرب ا خر او اآکل الغلیظ وکذ کہ الگ پچ زے لدرت رے اور گیپ ا 
اطظٗا مع مع احدی اطحرمان ا٦٦‏ بدیۃ مقدور نقصان کا اعث نہ یئ مر جب صارر اور 
للانسان ویکن وقوعہ من ا۷نسان لکن خذہ دقورع نے ہوجاے فو عیب اور تفحس میں 
الندرۃ لا تحدث فیہ عیا ولا نفضا مال بصدر شار ہونے گے مال کے طور پر شراب پیا 


و ایقم من وعند ما صدر منہ بعض ال۷شیاء یا نمجاست کا کھانا ای طرح ابدکی ترام 
الذکورة فیحد ویعزر بحکم الشرع وبعاتب عورقوں میں سے کسی کے سا تد حیاصحت 
ویلام عند العقلاء وکذالٹ الکذب لکل شر کر لیا انان کے مقدور میں سے اور ال کا 
حتی الانبیاء حسب ما اقربہ البریلویۃ مقدور انان سے وقو کن سے لین صرف ہے 
ونکن بالنظر الی ذواتھم ولیس بعیب ولا قدردت انان میں کوئی عیب اور تن 
قص فی شاتھم وعظمتھم مالم یقم ولم بصدر کیل بیدا کرٹی ہے جا وقت ہے کہ ال کا 
نھنا الرق مس لی الماعۃ اخبطد خبط الان ے صددر نہ و چاۓ اور جپ 
الشواء اعنی بھا البریلویۃ الندعۃ غنفسر من کورہ بانوں میں سے کولی بھی انسمان سے 
۸مکان الذاقی وامتناع الوقوع الغیر لیسا وا بو جاۓ نے تم ریت ات سے 
متافیین بل فی بعض الامکنۃ لا بدمنھا زیر مارک کی جا گی اور ال حقل کے 

نزدیگک تال سزااور ا لی امت برای 


مئلے ثدرے 


ا معدمۃ السّادسۃ 
الصدق :کون الکلام الحبری مطابقا 
للواقع. والکذب ”کون الکلام الجبری غبر 
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جائۓ گاہ الےے می صر انمان کے لے پک 
بر سولوں ہے اتھرار کے مطاب انسا,0 کے 
ےکذب مقدور میں ہے اور ا نکی ات 
ہے فپاط سے ممکن سے نیشن جا وقت س ےک 
وا اور صادر نہ ؛× جانۓ ان کے لے نہ 
عیب ہے اور تہ ان گی عظمت و ان کے 
ہے باععت مقصان ہے عنلہ بک سہ فرقی بے 
اصیرت جماعت میک بر مدکی ائل برعت کے 
نترڈیٹ بھی سم ہے , اس لیے امکان زا 
اور وو کے مال اضر ہونے ممیں تتا مض 
اور منافات کیل ہے بلکہ نت مقامات پہ 
دولو ں کا موچود ہو نا ضروری ے_ 
ھا خر مہ 
صمدرق جن ی جھلہ ترے کا واقنہ سے 
مطالظلی و نا اور لذبے می جھلہ -ك+-]: 


مطابق للواتم'' لیسا بصند حقیقہ فائۃ بنات خلاف واقی ہونا روئوں ای صضے خی 
النکلم ولا بالکلام ولس احدھا لازنا للکلام گنی ہیں جھ عم یا ام کی ذات کے سا تھ 
او للمتکلم ولا داخلّا فی حقیقتھا وا م یکن قائم ہو اورضہ دووں میں سے کوگی بھی 
لھا ان یوجد اہدون الصدق او الکذب ولکن کلام یا لم کے لے لافرم یا ان کی تقیقت 
من الکلام ما لیس بخبر فضلا ان یکون صادقا حُل دحل ی سےء درنہ کلام اور ۶ 
او کاذبا وکنا حال المتکلم فان قیل ان الکلام دق یاککذب کے ایر موجود نہیں ہو سک 
ا ری یلزمہ احد من الصدق والکذب قلت تے لین نت کلام سرے سے خر ہی نہیں 


ص ید ددرت 3ھ5 


حقیق الکلام اللئظٰی حروف کلاتہ واصواتھا مب نے - جا ئل صادل اکادے ہوں اور 
فلیس احد من الصدق والکذب داخلٗا فی اور مم کا بھی بی عال ے۔ اگر نے 
واما کون احدھما لازنا للکلام البری ذاعلم اخترائض کیا جاۓ کہ کلام تبرکی کے لیے 
ولا معنی کون الکلام حبرنا الکلام بنقسم ای صصدق یا کذب لازم سے فو میں رص 
قسمین خبری وعیر خبری فانقضام ال هذن کھروں کا کہ زم لعل کی تقیقت اس کے 
الفسمین ذاتی ام اعتباری ای ا بر شی داخل لمات کے تروف اور اصوات یں للا 
فی فات الکلام وحقبقہ ام حارجح وشی صدرق او رککذب میں سے کوئی بھی ا سکی 
اباری وکذا قسم میا زید نام کلام حفقیقت میں داخل نیل ے, بائی رہاان 
حقیقتہ حروف زید وقام واصوات هذہ میس سے مع ایک کا کلام خبری کے لیے 
ا جچروف عند التلفظ بھا. فہذہ ا حروف لازم ہونا وپ کو کلام تر کا مطلب 
والاصوات ھی حقیقۃ للکلام وذات لہ فای معلوم ہو نا جیا ہبے۔ کلام کی دو میں ہیں 
شی منھیا خبرعل احد من الحروف ام شبرکی اور یر شرکی و کظام کا ان دونوں 
ا اصوات وعل لا یکن تصور هذہ الحروف شموں کی طمرف القام ت۶ ے پا 
والاصوات بدون ای شی اخر وکِف لا یکن اخقپارکی مجنی خر ہو نا کلام گی نیت میں 
مع اننا کنا نتصور زیداً مُنفرداً بدون ان یقارن ال کوکی نز ہے یا اس کی تفیقت سے 
شی فی الذھن وکذا قائم ظا جمعنا ہما معاو نار ع اور اخقبارکی یز ہے اور اکی رح یر 
تصورنا عما معا کیا کنا نتصور ہا منفردین تح رکی ہو نامشال کے ط ور بر زید دانم امک ام 
مجردین عن کل شی فای کےائق یعوقنا فی مذا سے جن سکی تحیقت ز یہ اور تقائم کے حر وف 
التصور فاذا امکن تصور الکلام بدون ا بر اور ان کے طفظط کے وقت ان گی آ وانز ل 
فالمبر لا یکون للکلام ۷عرضا مغارقا والبر ہیں فو ہہ مروف اور آ وازیی ہی کلام گی 
انی ہو عارض للکلام لوکان لہ لازم فھل ہز جفحیقت اور ا گی ذات ہیں پھر ان میں 
اللازم یکون لازما للکلام لا کون ابدا لان کنون کی پیر تبر ہےآ وانروں کا نام تر ہے 
لازم اللازم للکلام بیکن ان پکون لازنا ملکلام ىا مروف کاادر کیا بر عسی دوسرکی یز سے 
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ولکن لازہ العارض للکلام لا یکون لازمًا ان حروف واصوات کا تصور خر عمکن ے 
للکلام فقولك الکلام ا جبری لازم لہ الصدق اور غیر کن کے ہو سا ےج بک : ے 
او الکذب خطاء فاحش فان الکلام اللمطلق ہیں ا جوا ۳ 
لیس لہ لازما لا الصدق ولا الکذب ولا کونہ کو ملاۓ اغیر ایا تھاادر الٴے می ام مکا 
خبراً وانما الکلام عند ما یکون خبراً حینٹذ بھی وجب ان دونوں کو بھم نے اکٹھا کر لیا 
یلزمہ الصدق او الکذب فلا شك ان احدم| اور وونوں کو ایگ سا تج ملا کر مو کیا چا 
لازم للخبر لا للکلام فانہ لو کان لازنا للکلام کہ دونوں کا تا تما ہر نز سے ال ککر کے 
لوجہ مع الکلام بدون ا حر ایضا فبت ان اصور کرت تے ‏ و اس اور میں کون ی 
احدھ| لازم للخر حیث لا ینف تصور ا خر رکاوٹ انل ہوگی۔ لا کظام کا نصور ات 
بدون احدا اوانہ کان لازما للکلام ایشا مو بر کے جب ہو سنا سے پو خی رکلم کے لیے 
کان ا حبر لازما لہ لان لازم لازم الشیئی لازم عری مفارقی کے علاوہ اور پل کیل سے 
للشیئی ولکن ا حبر ما م یکن لازما للکلام لا اب جو تر کلام کے سے عرحض حابت 
یکون احد من الصدق والکذب لازما ‏ فاغھم ہوچگی سے اگراس کے لے کوگی ازم لیم 
فانہ دقیق شم قس ھنا ا حدیث کنالك فی لیا جا نکیا اس لانرم کا کلام کے جیے 
اقسم ا بر وها قررناہ یظھر لك جلیا ان بھی لازم ہوںا ضروری سے م رز ہیں 
ااشتف والکذب لا یتصف باحدم| الکلام الٴ کی لہ کلام کے ازم ہے لیے جو نز لازم 
موس جس یم ےی یا جرد یت 
با بر وکذا حال المنکلم ا ان الکلام بتصف ہو جائۓ لن کلام کے رن عفارقل ے 
باحدھم| بواسطۃ واحدة وھی ا بر والمحتکلم لیے جو نر لازم سے دہ کلام کے لے ازم 
بواسطتین ال٣ولی‏ الکلام والثائیۃ الحبر وکا ان نیس ہو یہ اس لآ پ کا یہ کاب کلام 
کون الحبر عارض لنات الکلام کذالك الکلام ری ہے ون صرں ا لذب تے 
اللفظی لنات ا کلم احفظ هذا التقریر فان الیل اید ےکی وک یم مطلق سے لیے تو 
یفیداد فی کثبر من ا مواضم والاتی من التحریر کوٹی نز لازم می نہیں ے نہ صدں نہ 


صےّو ثئررے : 45د 


وعف اشکال هو ال ھنا التقرر بحری یق کب اور نہ تر ہونا الہ جب کام تر 
کلاء الممکں واما ئی کلام الواجت تعا ی فغبر جات سے لو اس وقت ال کے لے صرں 
مسلے فالواب عر ھدا ٦شکال‏ اں مد اکب لازم ہوجا سے ٹو با شہ ان روتول 
'خدبث خار ئقىی الکلامس لاں مل کلام یس سے کولی خر کے لے لانزم سے تہ کہ 
رب با اس عضری مر اون می داز اخ رک لج ای ےک اروام کے سج 
وعبر دالك مل اقسام ا بث فادا م کل ازم ہو نو بخیر تر کے بھی کلام کے سا تد 
خر لارٹ ولا جرہ الکلام تعانی کیب پا ما جات لنذاخابت ہہ ہواالن نیل سے ایگ 
کے لاحب کے لی فرح لاح ےک 
رر اع ایک کی لاس الک5 رق اس ہے بخر خر کا تصور غیر من سے کلام 
نما اللمقام اعتراض آحر قوی وھو ان الکذب سر وی ایخ ہونے کی ۔ ۔ تع عزرت 
او مصدق ادا لم یکن لازنااو جز الکلاء النہ ہو گنی تی کہ خ کلام کے لے لام ہوح 
نعائی فبوتھ لکلامہ لا سے واجت' بالذنات مہ مین جب خ کلام کے لیے ازم ہیں ےت 
ال الصدق ثابت لکلامہ بالوحوب الناتی ای صدق او رھذزب میں سے کوگی بھی کلام 
۔تق ہین الفریقین قکل کلام اللہ صادف کے لیے لازم کی ہو سما اس مات کو ا ھی 
فحرت الال عن دک رلزم علاف ذالق طرع مبجھھ لیس کی وککہ بات رھ 27 

کی سے اور پچھر ا سکفتگو پر خ رکی مال کم 

یی غیر یر کو بھی تاس کر می اور جھ بات 

کہ ہم نے خات گر دکی سے انس سےآپ 

کے سا نے مالصصل داع ہوگیا ہوکا کہ صدق 
: اد رککذب میں سے می سے بھی نام 
صن 4ج ہو ے سواۓ الصاف 
اارکی ادرف اضالی سے اور وہ بھی خر 


سے متصف ہو نے کے واسطہ سے اور سی 
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مال لعل کا بھی ے مف کلام تو تصرف ہو 
ہے رف ایکٹ خر سے واسطہ سے اور مضلم 
دو واسطہ سے ایگ کلام دوسرا خر اور جس 
رع تر ہو نا ع رح ہے کظام گی ذات کے 
لیے ابی طرع کلام اخظطی عرض سے لم 
گی ذات کے ےپ اس لقریر کو کفوپ 
کر یش کیدکلہ ہہ ببہت سے مقامات بر نیز 
آنے والی تیر میں آ کے لے مفید عبت 
گی اس تہ ایگ اشکال ہے وو کہ ال 
تضیل موب من کے کلام میں جار یکر 
تے ہیں ین واجب تعالی کے کلام میں جم 
بھیں لیم کرتے, اس انال کا جواب ۔ 
ےک ہہ بات دوتوں کلام مل چاری ہوک 
کیوککہ واجب تقالی کے کلامم میں بھی بح 
کلام خی رکیں ہے۔ کہ انشاء کی قعموں میں 
سے ام کیا یانداو یرہ ہے, للذاجب خر 
واجب تال ی کے کلام کے لیے انرم ما داش 
تز و کیں ہے و خ کی شہہیں کور ہو ںکی 
یکلہ وی عم اپ سم نے بغیر نہیں 
ایا جا کیا ہے 

اس لے واجب اور من اس معالہ نیش ببرآم ہیں الہمتہ ال مقام پر ایگ دوسرا چجھے 
مضبوطا اعتراضل ہے دوب کہ جب صدق او رکفرب کوک بھی اہ لی کے کلام کے کے لازم 
اور زوواخحل کیل ہے فوا نک وت مھ کظام بار کی تھی کے لیے واجب بالات نی ہوکا 
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عالاللہ دوٹوں فری کے نز دیگ اس کے کلام کے لیے صدرںق رای مالذات ے ایل ۱آ ے 
(عل, دیو بند) کے نز ویک بھی اش تعالی کام رکلم صادق پالوجوب ذالی سے اور اس تہ ال 
گی خالفت لاز مآ ری ے۔ 

فاقول فی الحواب عن هذا ال٦عتراض‏ ان ای اختزال ۓ واب ہیل کی 
الرحوب الداق ای ثبوت اظمول لزات گرارشل ے گروں گا کہ وحروب زاگی می 
الملوضوع بالضرورة الذاتِت بحبث لا یکن حول کم وت موضو عکی ذات کے لیے 
امنکاكد یکون بثلاث طریق بکم العرف ضرورت اہ کے سا تجھ اس طرعٗ کہ 
یکم الشرع یکم العقل وکنالک ۸ کان علاعدگی غیر من ہو شین طرع ہوتا ہے, 
الذاتی لہ هٰذہ ا معانی الثلاث فاذا کان ثبوت جم ععرف وو سی 
لحسول انات الموضوع بالوجوب الذاق کم رح امکان ذال ی کے بھی ہہ ین معن میں 
العرف او الشرع لا یکون الامکان لذاتی لسلبہ ال لے جب عھول ا کرت موضوغ کی 
من للوضوع بھکھھا ولکن یکن سلہ ع بک ذات کے لے ہم عرف یا ہم شربیعت 
العقل مکاتا ذاتیا وکذالک الوجوب العقل تم واجب بالمزات ہو و ال کے سب کا امکان 
لامکان الشرعی او الرق والشرعی سم ذالی مم عرف اور مم شریعت ذات 
کان للعرق او ال والعرف ع اہاں موضوع سے غیں ہوا لین اس کے ذات 
المتلل او الشرعی واذا فھمت ما القیت الیيك فوع ری لی انان :ال نعل 
نقولنا کل کلام اللہ صادق بالوجوب اتی ہو کا انی مر اووت می امکان 
ماذا فھمت فیہ بالوحوب الناتی ان عنیت بہ سلب زاتی مم شرییت ما میم عرف کے 
الشرعی ٹھو صحیح وا اعتراض ساقط باسرہ سا مھ مع ہو سکم ے۔ اور وجوب شر گی نا 
لان للحکم لیس باتغاق الغریقین غان المکم مکان سلب عرٹی یا صعی کے سا تج اور 
اللذور لیس بشرعی عندم وانا هو عندم دجوب عرئی امکان سلب معن یا ش گی کے 
الوجوب الذاتی العقلی وعندنا ھو شرعی سا تجھ جع ہو ما ے, اگ میرک یش کردہ 
فاللازم بالبیان السايبق عدم الوجوب الناتق اش آب مج جیے و بارے ول ”اذ 


یّلد ددرت 
المتل والذی اثبتناء ھو الشرعی فا الخلف 
وان فھمت بقولنا الوجوب الناق العقلی فھو 


اعم ان کل طلاق واقع طلاق الصی 
والمعتوہ قضیۃ حکم فیھا بان طلاق غبر الصببی 
وا جنون واقع بالوجوب الناتی الشرعی طلاقھا 
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تقعالی کام کلام صادق بالوجوب الا لی ے'' 
سےآپ نے کیا ھا ہے اگ وجوب ش ری 
ہراد میا ہے حب تن بالئل جع ہے نین 
امترائصل کور تی سرے سے غلط ہے۔ ال 
لیے کہ ىہ حم دونوں سے اتقاقی سے نیں 
بے وحن کاپ کت کاٹ لو صرںل ے٤‏ 
بالات واجب ہو نے کا عم جم ش رعی نہیں 
ہے ات کے نیٹ وو لو ام عتل ے 
( می ہر اوبوں سے ننردیث) اور جہارے 
نیٹ ہم ش ریت لن اگذشن تقر ے 
وہوب بالزّات عتلی کی فی دازآ ی سے 
اور پھم لوگوں نے وجوب کو شش گی مانا ے 
اٴ خالفت کہاں ازم آگی اور اگر ہمارے 
ثول میں آپ وہب ىالذات مم تل 
راد بی تو سرے سے ے بات بی غلط 
ہ گی (مزی تر ع) 
آپ ال بات کو جان یں کہ مر 
ططای سوااۓ ال اور بر کے وائح ہو عائی 
ہہ ہہ ایک قضیہ ہے جس میں مم 


غبر واقع بالوجوب الناتی الشرعی فعدم وفوع شرلعت یر نون اور یر ص یکی لاق کے 
الطلاق منھا بالوجوب شرعی بحیٹ لا کن دا ہو جانے کا جم واجب بالذات لگا یا گیا 
الوقوع شرتا ولکن وقوعہ بنا کن بھکم ہے اود مجنون اور پچہ گی طلاتی کے وا نہ 
العقل او العرف ولو لم یکن وقوعہ منھا مکٹا ہو ےکا عفر رو ش ریت الوجوب زا ی 
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نانیا عقلّا او عرفا لم بکن اختلاف بین ا لگا یا گیا سے نان دونوں کی طلاق کا وا نہ 
اٛرعت وما کانت الحنفیۃ محتاجین الیل ہوناغات االوجوب شرگی سے اس طر 
'/حتجاح مقولہ علیہ السلام کل طلاق واقم کہ نرد شربعت ا کا دلو یر محر ہے 
۷طلاق الصی وا لمعنوہ جن از روۓ معفل اور مم رف ان 
روثوں ے طا لک صادر ہو نا مگکن ے اور 
اگران سے صدور اور وتوع منکن پالزات 
تی ما عرنی نئیں ہوجا نے متلہ من ھکورومیل 
ات ارلح کا اخ٠لاف‏ ثئے ہوتا اور احزاک 
ر سول الد مم کے ثول نلم طزال مواے 
ون اور کے 7 × با جج خت 

استمد لال کی ضرورت محسو سی نہکرتے۔ 
وکذناکل انسان ضاحك بالقوۃ بالوجوب ا ے کی مر انمان مطرتی صلاحت ہے 
'اذاتی العتلل فیکن عدم کرن بعض الانسان اط سے نے والا ہے یم تل وجوب زان ی 
ضاحکا بالتوة شرغا ومثل ذالِل کل فاعل کے ور لن نلم شر یت لنض انمان کا 
مرفوع فی عرف النحاۃ بکم العرف لابعکم فطرکی لاحبت کے نحاظ سے نہ جنے والا ہو نا 
الشرع او المتل فالصدق لیس بواجب بالنات مکن ے اوراسی طر مر فاعل مر فوع ہوم 
سض وص ےر یں ےی ضر ار 
واجب بالنات فی کلامہ تعالی فھو بھکم الشرم شرلعت الا اس بغیاد بے کظام بارکی نال کا 
لا المتل ہن اخبر دالك بشل قولہ تعال لی ومن صہرق بوجوب الزائی مم عفل نہیں ے اور 
صق من ال قیلا وغیر ذالك ولم حکم بہ ہہ بات ج گی جاکی ہس ےکہ صعد کلام بارکی 
العتل فان قلت ان کلام اللہ تعالی غر صادق تا یٰ کے سے بالات واجب ے ٭ مم 
الوجوب الذاتی عقَلّا ودلیلکم علی صدقہ ہو گرلجت کہا جاتا ے تمہ مم تل کیوکل 
ایضا من کلامہ تعالی فما قدمتہ من الدلیل علی الشھ تھالیٰ نے بی اال کا بیان فرمایا ے۔ ما 
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صدق کلامہ ہو غبر صاق بالوجوب الناتی پرماتا ہے ”اش تمالیٰ سے زیادہ کس کی 
عتل ات چپ ہوگی' (وغیرہ وغیر ہآ یتیں) ے 
عم عقل نے تو نیس لام سے اب اگ 
اختزاض کیا جاۓ کہ اللہ تعالی کا کلام مم 
7 صادل الو جوب زا میں ے اور 
آپ گیا اس کے کلام کے صادل ہہونے پ> 
یئ رھ بھی خود اود تال یکلام یی 
ہے لن اآ پ کی دنل بھی از روۓ حعحل 
صادق بالوجوب زا ی گیل ہوئی_ ۱ 
او قلت ان ہذا البیان بغضی الی رغض ‏ یامہ احترائگ کیا جا ۓکہ اس اف رر 
'/عتاد بالقرآن ما ثبت منہ الاحکام لان فی سے قرآئن یاگ اور ال سے خابت شرہ 
کل فالک امکان للکذب بالنات عقلا تام اعام سے اکا شتم ہو نا لاز مآ جا سے 
کی مہ اع سب می لک بکاامکان مالذات 
ازروۓ عئل موجورے_ 
اقول فی الجواب عن الاول الوجوب تل اکا جم کے جواب میں سے ععرمض 
العَلی قسمان الوجوب بالذات والوجوب بالغیر کروں گا کہ وو مع کی دو : میں یں 
والوجوب الشرعی الذاے تارۃ یکون وجوںا وج وب بالات اور وجوبے ار اور وجوب 
بالغیر عند العقل کما فی المسٹلۃ المبحوٹ عنھا عنا زائی جک شر بج ت بھی وجوب لغ جم عل 
فاذا لم بکن دلیلنا صادفا بالنات عقلّا فلا کے سا تج جع ہو کنا سے جع اکہ ملہ زر 
حرح فیہ لانہ صادق عقلا واجبا بالغیر بش مل ہے وناب بس اگر ہماربی ولیل جم 
وبالنات شرغا والصدق بالغیر وبالنات عقلا عل صادل او وب زا تہ ہو ت کوئی 
بستوبان فی عدم وقوع الکذنب او الشك حر ع کا بات کی ہے اس لے کہ دہ جم 
فالثابت منھا سواء فی افادةۃ اٛ٦‏ عتاد عقل راہی ار صادل ے اور مم 
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ا ستدلال وان لم بیق فی الٹانی امکان شرلیجت بالذات صادتی ے اور وجوب لم 
اتی ایا وسقی فی الاول وجودہ لکن عدم عمعل پا ضر ہو ما بالذات دونوں ہی سے 
نے الحالف متیقن فی الثابت بھما فلا یضر ہابت ہو نے وا ی رکب اور گل کے" 
'مکان الداتی بالدلیل الصادق ان کان صا عدم وو میں ہم بلہ یں اور ان دوثول 
واحبا الغبر ے ات ٠رہ‏ چر اعتار اور اترلال کے 
معاللد مل برامرکی ہوکی ہے اگ چہ دوسرکی 
صورت تی وجوب زالی میں امکان ذالی 
بھی ضحم ہو جاجا ے اور صورت اول می 
وجوت ایر میں امکان ذائی بائی ربتاے 

ین الف جا کا عرم وو او رولوں 

بی مس فطل اور نی ہو ے۔ لیا امکان 
زی کا ہو نا یل صادل کے لے نقصان دہ 
یں ے اگرجہ اس کا صادقی ہو نا جم عقل 

واجب پالش ری ہ۶ 

واقول فی الحواب عن الثانے ان الانکان ‏ دوصرے اخترائل کے جواب ہیں 
المتل الناتی فقط لوکان لرفم اعتاد والرد در ع رحخض مہ ےکہ اگ صرف اعکان زا ی از 
الرتضر کافیا فھو علی ما قلم فی ہبحیادہ روۓ مل کا موجود ہونا اعتاو تم کر نے 
موجودکیما وقعت الاٴشارۃ الیہ سابتا نما ہو زنس تر ہے کھموڑرۓ یارہ کریے کے 
جوالکم فی ال نبیاء وکلامھم عناكد ھو جوابنا ے کائی سے سو ہہ با تآپ کے خیال ہے 
غہنا فی کلامہ تعا ی علی ان الجواب ال ول هو مطای یس اککہ بے بھی اشمارہ کہ چکا ہوں 
خواب عر فذ ا/عتراض الٹانی ابطافا فی انسیار0 کے کلام شیں موجور سے لو آپ 
تال وہاں پر انسیا,0 اور ان کے کلام کے مسلہ 
ٹیس جو جواب دی گے دہ یہاں ی کلام بای 
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تال ی کے مسلہ میں جماراجواب ہوگا۔ علاوم 
ری انس دوسرے اعترائ کے لیے بھی 
یىی رات کا جواب کای ہے ال لے 
ابی زوا بھی طرع سگے۔ 

ا ملقدمۃ التی لا بد من حفظھا وھی السابعۃ 
سافواں مقر مہ جس کا تفوظ رکھنا ضرور کی سے 

اعلم ان اللہ خالق لکل شئی سواء کان بے بات معلوم ر ہنا جابے کہ پر چک 
من ال۷٦عراض‏ او ا لواھر او الال او اطحال خمالق القد تھالیٰ ہے خواودوہ نز عرحی ہو ماجھ 
وکیا انہ اول الوجود للجوعر والحل منفرداً پرعال ہ یا تل اور بس رح دہ جو راور 
کذالك ضل الوجود للعرض وا حال بدون نل کو ایک وجرد عطا کرجا سے ای رد 
الوھر او ا حل ولس وجود العرض او وجود ع رس اور حمال کو جوم اور عل کے بقیر وجود 
الحال والحل واحداً ہل کل منھما موجود بوجود عطا کرجا سے ع رخ کاوجود اعال اور اش ل کا 
مستقل فی نفہ ولنالك ینتقل العرض من وج ور( ا ایگ ہی یں سے بلکہ دونوں ا3ے 
محل ا ی محل آخر وبیقی ا حل الاول موجود اہۓ مل وجود کے سا تج موجود ہیں بی 
اولا یننقل مع عرضہ ولو کان وجودھا واحداً وجہ سے کہ عرس ایگ مع سے دوسرے 
یلزم انتقال اتل الاول ال ی ا حل الثانی وقیامہ 1 میں مل ہو جاجا ے پچھر بھی تل 

ہ مع عرضہ ولیس کنالگك فعلم ان وجودھا اول موجودرہتا ہے اج عم رع کے سا تھ 

لیس بواحد فان قال احد انا اللکتوب فی س2 ہو تا حالا لہ ات روثوں کا وجور 

المتون الکشرة مثلا .-_ العلوم ان وجود اٹ ہوم تو ضروری تھاکہ عل اول ات 
۹عراض ھو وجودھا فی مالھا وٹی شرح فذ نک کے سا تھ مل خان یکی طرف مل ہو 
المقائد وجود العرض فی نفضسہ هو وجود کر اسی میں تائم ہو جاۓ لان ایا کیل 
العرض ق نفسہ ہو وجودہ فی الموضوم اقول ہوم ہے اس لیے معلوم ہوگیاکہ عرضص اور 
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لت هذہ الکلیات علی ظامرما| کا صرح يہ تل دونوں کاوجود ایک یس ے, اگ کوکی 
الملما فی المبسوطات فال العلاہ الحبال عل ہہ اعترائل کر ےکہ بہت کیکمابوں ٹیل 
ما نقلنہ من عبارۃ شرح العقائد لیس بشٹی اد ملا سم العلوم میں لھا سے کہ اع را کا 
یصح ان بقال وحد فی نفسہ فقال بالجسےم وحود ان کے مال ہی میں سے اور شر 
وامکان ثبوت شتی قی نفسہ غبر امکان ثبوتہ عنقائر میں لھا ےکہ ع رض کاوجود ٹی نف 
فی غرہ فکیف بتحد الژبوتان کذا فی شرح م وضو ہے ہی وجودنہیں ہے۔ نمی جوا 
للواقف انتٰی بلفظہ وفی ما بین السطرن عرمض کرو ں گاکہ ہے عبار شی اپے ظا ری 
یت ہذہ العبارة فی الحیالی فثبت ان وجود مغمبوم پر بای یں ہیں جیما کہ علا, نے 
العرض لا پکون عین وجود المعروض انتھی برک بٹرکیکتاہوں میں اس با تکی فص رم 
بلفظ. وقال العلامۃ چلپی علی حاشبۃ وعلام: کر دگی سے علامہ خیالی شرب عقائْر کی تغل 
عبد الحکیم فی ہامشہ على ا یا ی وکذالك ملا گردہ عبارت پر فرماتے ہیں ہے بات 7 
سے بات الس سس اتا ویننہ گئیں ے کیوگلہ ہے کہنا درست سے کہ 
سابقا وہنا ل فی حاشیہ شرح العقائد مکتوں رص کا وجود جزات خود ہہ وگیاال کے بعد 
''ان معنی ھذ التول انحاد عافی ا۷ ٦شارۃ‏ ھت قائم ہوااور ُسی کے رات 
ا حسیۃ کاللون مم المتلون ولسس معناہ ا نید خور مو ور ہو نے کا امکان اس کے غر میں 
قی الوجود کیا یفھم من ظاہر العبارةہ واللفصود موجود ہو نے کے امکان سے الک تیر سے 
من تمھید ہذم ا لمقدمۃ ان کلام انباری تعای لنزادووں کاوجود ایگ کس طرح ہوگا, یی 
لی عبت اص متااز اکذپ اکا ات شرع مواقف میں یھی سے نیز علامہ 
29ص0019 بی اور عبدا لیم نے اہ اب عاشیہ 
ٹم اعلم ان افاضۃ الوجود الذی حو معی للخلق خیالی بہ ای رع لا نین نے شرع سم 
کون بطریقتین الاول ما بکون فیہ واسط میں دی بات کی ہے جو پسلہ نل کر سے 
کخلقہ تعالی ما بنکلعہ الانسان "ای کلام بیان گر چا ہہوں اور خود شرع عقائر کے 
سان“ والٹائیۃ ما لیس عیہ واسطہ بل عاشیہ می ای جلہ لٹھا ےکہ اس عبادات 
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حصل لہ وجود من الحالق بدون توسط شتی کاظام رک مغپوم مج دونوں کے وجود کا ایک 
7 شیاء مثلّا کلامہ تعا ی اللفظی وہین ہنا مار یں سے لکے ال عبارت کا 
الکسب وا حلق فرق عظیِ فان الکسب امر مطلب صصرف ان دونوںل کااشارہ ‏ میں 
اضافی یع بہ اللقدور فی محل عذہ القدرۃ ''ومی مححد ہو نا ے تی ےک ریگ شی رن سے 
الکسب'' ولکن لا ینفرد الکاسب بالایادو اما سا تجھ ہوتا سے ال مقدمہ گی تی رکا مقر 
الحلق فھو امر اضافی بجب ان یقع بہ اللقدور ہے ےک الد تقال یکا کلام جو ید و تو گی نا 
لا فی محل القدرۃ وبصح نفراد ا حالق بایجاد امکان کذب بالذات مع ی سے تصف 
اللقدور مثلا الکلام الذی یتکلم بہ الانسان 4م سے ال کا وجوو بات شور مع اور 
وبرکہ بقدرتم الکاسبۃ کیف یشاء لا بد لھذا ال تیر سے انگ ہے جس کے سا تد قائم 
الکلام ان یجری فی محل عذم القدرۃ ای علی ہوگاال کے بعر نے ات بھی معلوم ربئی 
لسان کاسبہ ولا بیکن للانسان ان یوجد ھذ چا ہے کہ وجود کا عطا کرع لن غلق رو 
الکلام بانفرادہ بدون ان یفاض وجودۂ من اللہ ریقہ سے ہوا ہے ایٹ از لوالطہ بے جو 
سبحانہ فکلام النسان مخلوق ید ومکسوب گنگ انسان کرجا سے اللہ تال کا ال کو پیرا 
للعبد ومولف وکلام لہ لا ید سبحانہ تعا ی قی کر دینا اور دوسرے با واسط کہ اللہ تَالیٰ 
الکلام النی رکہ اللہ حسب ماشاء وافاض کی طرف سے اس 8ھ وجور صسی جز سے 
الوجود علٰى ہذ الکلام بدون واسطت ای واسطہ کے لیر بی حاصل ہو جاۓ جے اللہ 
خلوق لا بوجد خذا الکلام مثل کلام البشر تعالی کا کلام انی ئیزحسب اور خلقی میں 
فی محل قدرتہ ا حالقۃ ای فی ذانہ تعا ی زلکن ببت بٹرافرقی ہےکسب ایک اضائی چچز ے 
یتوحد ا حالقی بخلقہ فھذ الکلام خلوق ومؤلف "ػ کے ذرلجہ مقیرور ای نیرت کے متُل 
سبحانہ ولیس بمکسوب لاحد اما للبشر میں وائح ہوتا سے لین کاب تا اس کو 
فظامر واما لہ سبحانہ فلان الکسوب لا موجود یں کر سکن], خلق بھی یٹ اضائی 
یقال ا۷ علی مافیہ مدخل ناقص للکاسب پیر سے کے زرنیہ مقدور غیر ٠ل‏ 
وجلل ان اللہ لیس لہ مدخل ا۷٦‏ کاملا مکلا ندرت میں دائع ہو سے سر مال مقرور 


سے لدرت 
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تما فلا یطلق علی اللہ سہحانہ کلمۃ الکاسب کو تما موجور کر سکم سے مض جو کلامم انسمان 
ولا عل ما فعلہ وخلقہ کلمۃ مکسوب اللہ وانا کرجا سے دہ ال کو ای نندردت کا ہہ سے 
یقال لہ محلوق اللہ فالکلام اللنی فیہ مدخل کس طرع چاہتا ہے ت کیب د تا ہے ال 
لشر او ملک او نی مخلوق لا یفال لہ کلام کلام کے لیے ضروری ےکہ ای لددت 
اللہ واعا یقال لہ خلوق اللہ فقط وان اطلق کے مل مین کاس بفکی ز مان پہ جادکی ٭ 
علیہ کلام اللہ فھو بمعنی ان اللہ خالقہ لا بعنی ین نان کے لے بر من نہیں کہ اللہ 


ان اللہ رکہ والفہ وفق ارادتہ لا 


ن النی رب تنا ی گی مرف ے ای کے وج ود کا فِضان 


غیرھما من الخلوقات 


کم اوٹ ہکا خل کر دواور بند اکس کردواور 
مرف کرد سے اور خود ای الام ے کہ 
خدراۓ تععالیٰ کا اور شس کلام کو اللہ نَاٰ 
نے انی مرضی کے مطابقی رب کر ہے 

ا ے وجور کا نان تی لو کے واسطہ 
کے بی رکیا سے دکلام انسالٰٰ کلام کی رح 
رت خالقہ کے تعل نمی ذات ار تعالیٰ 
میں نہیں مایا جاسکتا نیشن خالقی ہا اس کا 
لق کر رچ ے_ نوہ کلام خوش سے اور 
تالی ک مرف کردہ سے مصسی کا کب 
کروم یں ے۔ انسان کاکسب کرد شہ ہو نا 
قزظامر سے اون کا موب ال لے ہی ںکہ 
موس صرف ای ک کہا جانا سے شس یل 
کس بک نندہ کا دخل ان ہو اور نے ات 
ئل واع ےک اللہ تال کار مل سوا 


می ثقدرتع 56 
کال مکل اور جام کے ہوبی یں سکنا۔ اس 
لے لفظا کاسب کا اطلاقی اللہ تما لی پر یں 
ہوسکت] اور نہ اس کے نل اور خلق کو الہ 
کا کو ب کہا جا سک ہے الہتہ اس کو اکا 
کو کہا جاۓ کا لیا وہ کلام بس میں 
انان ما فرش ما اور صسی عخلوق کا رخل ہر 
ال کو اش کاکلام کی کا جا ۓگا۔ الہمتہ اس 
کو اش کا لوق کا جا گا اور اگر الفرضسش 
اس بر کلام الش کا اطلاقی کر دا جائۓ نو ال 
کا مطلب ہہ ہوا کہ اللہ تما یی نے ا گی 
تقلی قکی ہے نہب ےکہ ابی م رض سے مطانق 
انس کو رکب اور مر تب کیا ےک دنہ ال 
کلام کو اپنے ارادہ کے مطائش ترتیب دی 
والا لٔ انان 21ے مان کے علادہ کول اور 
خکوی ہے_ 

فکلام اللہ اللنظی کلیات رکبہ اللہ تعالمی اس لے اللہ تتعالیٰ کا لام خی ابیے 
بلا واسطہ بقدرنہ ا حالف منفردة ولونکلم بھذ مات کا نام سے مجن کو اللہ تعالی نے اہی 
الکلام نی او ملك او بشر او جن او غِرھم ددرت نالقہ کے ذر اہ کسی واسطہ کے لخیر 
لاز غذ الکلام لم برکہ السی او غیرہ من نفسہ الک ہی مرب میا سے اگگرچہ ال کلام کا 
واغا عو مظھر ومتلفظ با رکہ والنہ اللہ خظط کی یا فرش یا انسمان یا جن ما ان کے 
سبحانہ ولذالك تری ہونا بیتّا وفرفًا بعیداً بین علادہ کوٹی اور شخلوقی کرے کی وککہ اس کلام 
کلامم تعالٰی وکلام غیرہ فانہ کٍف یکن لاحد کت ا دمگیبرہ نے اپنی مرضی سے مرب 
ان یرکب الکلیات مثل ما رکھا لانہ اللہ تعا یی 221 سے وہ و صرف ال تما ی سے 


وس ھا 7 فدررت 
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لیس لہ مثل فی ذانہ ولا فی افعالہ واقواد ھرت گردہ ظا کااظبار اور ضافظے گر را ے 
وعبرمما من صفاتہ ومن اجل ھذا صار کلام سی وج ےک ہآ پ کو الہ الیکا کلام اور 


ا 7 
لله معجزا 


اس کے غیر کے کلام میں ببت وا فری 
اور بٹرااخلاف لظھ رآ نے کااس لس کہ 2ا 
سے کور لکن ہو ۰وت ے کہ وہ الم 
عاپی سے مرفت کررہ عظرات گی رح 
ترتیب دے کی وکلہ الد تعالی کا ا کی ذات 
ال کے اڑوال وافعال اور دوسرے صفات 
میس کوگی اظی رنیں ہو سای وج ے الد 
تال یٰ کاکلام حاصل اخاز ہو جا ہے۔ 

شر عقانر رہہ کے مصنف نے کا 


'لامنا ہو الکلیات التی رتتنا حا فی خالنا ےک ”نم لوگوں کا کلام صرف وی سے 
لاغیر وما رتبہ غبرنا فھو کلام الغیر واذا تید یس کو ہم نے اپے خیال نیس ترتب دیا 


رتبھا اللہ تعال ی فی علمہ الازلی'' مم قال, 


ہے اور جو دوسرے نے مر بت کیا ے وہ 'و 


دوسرے ام سے اور جب ے ات نات 


''وتلك الکلیات الرتبہ ایضا بحسب وجودھا ہ گی نو ہم ککتے ہی ںکہ الہ تال یکلام بی 
العلمی ازلیۃ ایضّا بل الکلمات والکلام مطلةقا کرات میس معن کو ارہ تعالیٰ نے ات انی 
کائر اللمکنات ازلیۃ بحسب وجودھا الطمی عم میں مرب کیا ہے۔ اس کے بعد وہ 
ولبس کلام اللہ تعا لی ۷٦‏ مارتبہ اللہ تعا ی کستے ہیں ”اور ىہ ترتیب رن ہوۓ مات 


بنفسہ من غیر واسطہ انتھی بلفظہ'' 


بھی ا می دجو کے اط ے انی میں 
بلکہ جملہ مات اور کلام دوہرے مممکنات 
جیکی طرع صصھی دجود میس از لی ہیں اور اللہ 
تقمالی کا کلام صرف وی سے جس ً اللہ 


مم ددرت 886 
توالی نے خی می واسطہ کے رت ما 


۴ 


سے 
وقال العلامۃ التفتازانی فی شرح العقائد ‏ علامہ فتاز ال ۳۲ 2 9-1 
قنا التحقیق ان کلام اللہ تعالی اسم مشنزلد فرماتے ہیں: ہم کے ہیں تین يہ ہےکہ 
بین الکلام النفسی القدیم ومعنی الاضافۃ کنہ کلام اد مشت رگ نام سے کطام کی لمکا 
صفۃ لہ تعا لی وبین اللفظی الحادث الاؤلف من نس کے ال کی رف مضاف ہونے ک 
السور والایات ومعنی ۸ ضافۃ انہ مخلوق اللہ مطلب الش گی صفت ہو نا ے او کلام لف 
تعالٰی لیس من تالیفات ا خلوقین فلا یصحم عادث کاچ سورفول اور ول سے مر 
الغی اصلا تھی بلفظہ وقال ا حشی العلام سے اور ال سے اللہ کی طرف ماک 
علىی قولہ لیس من تالیفات اس وھذا صار ہے کا مطلب ہے ےکہ وہ الہ کا وی 
مجر لا یکن الائان بب البشر بل للمخلوق ہے کا دوسرےکام رحب کردہ نہیں ے۔ 
مطلتا اتھی لض عبارتہ فھذہ صراحۃ العلباہ ال لے ال کی اللہ تال سے پاللیہ خی 
الحققین على ما ینتہ سابقاً کرنا جع نہ ہوگا۔ صاحب حاشیہ ایی من 
حالیفات انفلو ٹین پر تیر فرماتے ہیں۔ 
می دجہ ہ ےکہ کلام مارکی حاصل اع از ہوا 
ہے مع انسان جک سی علوق سے لے 
من نی کہ اس کا تل بنادے ہہ ہیں 
بمارے ذک رکرو مقصوں مفقین ملا کرام 
گی نضریجات۔ 
وہنا شیتان لا بد من ڈکڑھا شی اک صوئ پ دو باہش ہیں جن کا کر 
کول ہو ان الحاق والطحلق فی الغیر امران کر نا ضروری ہے۔ کی بات ےکہ خلق اور 
متفارقان فان الشیئی الذی خلقہ اللہ بدون خلق لی الغیر رو علییر, علیر, یرک نا 
واسطد ہو خلق مطلقا والانی خلقہ بواسطلہ ج٘ں پچ کو الہ تعالیٰ نے کسی واسطہ کے لیر 
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عو خلق فی الغر فکلام اللہ الذی ھو لفظی سر افرسا) دو نو ملق خلقق ے اور بنس کو 
ہو مخلوق ولیس لوق فی الغر کا ھو بالواسطہ پیداکیاوہ خف لی الضبر ہے۔ لغ اجو 
مذہب المعتزلۃ فاخلوق الذی فائم بشنی من ظام نر لھنش ے وہ صرف خلوی سے 
اشیاء سواء کان طحلہ دخل فی کہ اولا مخلوق لی ااضبر کیں جع اکہ معتزلہکامذہب 
کون عو خلوق فی الغبر وبھذالمعنی بین العتزاۃ ےکور لوق تی فی یک سا 
کلام اللہ سہحانہ والخلوق الذی لیس کكذاِكل قائم ہو خواو ال کے مل کااس کے سب 
ہو مخلوق مطلقا فعندنا کلام اللہ ےار میں رخل ہو یانہ ہو وو توق کی الغیر سے 
خلوق والشیئی الٹاۓے ھو ان کلامہ تعا یل عند کلام الہ کا متزلہ نے ای صعتی میں خکوں 
جمھور ابل الساۃ والجماعۃ قسمان کلام نفسی ہو نا بیا نکیا سے اور ٘س خوش کا حال ویا 
وعو قدیم لیس مخلوق وکلام لنظل مو۔ یں وہ مع لوق ہے۔ دوسری بات ہے 
حادث مخلوق فکلیا حکمت علیہ بالحلق او کہ کلام القہ جم ور ائل الس واججماعت کے 
ا محدوث اردت بہ اللفظی والصّدق وکنا نزریگ دو تم پیر ے, کلام فی جھ تدم 
الکذب من صفات الکلام اللفظی لا من اور غٰیر لوق ے اور کؤام لمشی تو عارث 
صفات النفسی لانہ بسیط لا بتصف ولا اور لوق سے اس لیے جب می کلام اللہ 
نقسم الی اقسام کیا ذکرہ کثبر من اخحتفین پر عادث ہونے پا لوق ہونے اعم ککروں 
قال فی شرح العقائد العضدیۃ مذھب الع گان میری مرا کلام لفطی ہوکی, بی طرحع 
ان کلامہ تعالی واحد ولیس بامر لانھی ولا صدقی وکذب بھی کلام شی بی کے 
20ص0 مفات ہیں فی کے نیس ا لے کہ 
التعلق (انتھی کلامہ) وتعرف ان التعلقات کلھا بیز ےشن فرح شی ہوج 
حادث فالمنصف بھا لا کون ا مادنا وھو سے نہ متصف جع اکہ ال کا زکر بہت سے 
االنظی تین مل رام نے کیا سے شرع عقطھ 

حضربہ مل ہے: شع ری کا مہب ہے 

ےکہ کلام الند بسیط ہے نہ امر ہے نہ کی 


اورنہ خر ان میں ے کسی سے بھی تلق 
کے اخقیار بی سے مصف ہوا ے اور ہے 
ات معلوم ہی سے کہ نام نعلقات 
عادجات ہیس لن اان کا مو صوف لی حارث 
بی ہوگااور حارث کلام لی بی ہے۔ 
70 میسو س اسر 
یصیر احد تلك ال٦٦‏ قسام عند التعلقات وذالك ہیں کہ ان انام میں نے شیک ظرف 
فی ما لا گزال واما فی اازل فلا انقسام اصلّا امام و لعلقات کے وقت ہ۳ ے اور ہے 
(انتھی کلامہ) بات ازل میں ہو نہیں سی کوک ازل 
میس ُسی ط رکا رام ے بی نہھیں۔ 
وقال صاحب ا یا ی فی توضیحہ مذا ال کی شرع میں علامہ خیالی فرماے 
مذحب بعض الاشاعرہ (انتھی) ہی کہ ہہ نف اشا عرکامر ہب سے۔ 
وبین البعض عبد الحکیم والعلامت چاپنی پھر علامہ عبدا یم اور علامہ لی 
بقلھیا عو عبداللہ بن سعید التطان وجراعۃ دونوں اپے طور پر ال لتضل کی وضاحت 
من ا متقدمین قالوا ان کلامہ صفۃ واحدۃة لا می کے ہی ںکہ ہہ رہب منفقر می نکی اکٹ 
تعدد فیہ اصلا انا تعدد بحسب التعلقات جماعت اور عپراللہ بن یر قطان کا ے-_ 
ا حادثد بحسب حدوث التعلقات (اتھی انا رات کا کہنا ہہ س ےک کلام الہ صفضت 
کلامھبا) داحعد ہے جس میں تتعدر پالقل نہیں ے۔ 
ان میں ور متعلقات کے مطالل نعلقات 
عادشہ کے نحاظ سے وج ے۔ 
قال العلامۃ الحقق محب الہ البھاری فی علامہ محب الثر بہاری صلم الہُوت 
حاشیۃ ال منھیۃ على مسل الثبوت اعلم ان کے عاشیہ پہ فرماتے ہیں ہے بات سم میں 
شاعرۃ کلھم متفقون علی ان کلامہ فی ”بنا چا ہے کہ اشا مہ تام کے خمام اس 


مید ددرت 51 
اانزل واحدۂ لکر جھورہم علل ان ذالگک مات پر شی می ںکہ کظام اللہ ازل میں بیط 
الراحد باعتبار تعلقہ بشیئی علل وجہ مخصوص سے مین جمہور کان کے خال ےک وہ 
کوں خبر او باعتبار آخر وتعلقہ ہشیئنی آخر بیز خقصر طریت کی جزے مععلق 
ار علی وج آخر یکون ام الی غبر ذالک فھر ہو جانے گی وجہ سے خر ہو اتا سے اور 
وق ٦ازل‏ غبر متصف بقسم من ا٦٦‏ قسام واغا دوسرے لیاط ے اور دوس ری جن کے مصعتلئی 
بصر احدھا فہا لا یزال (اتھی کلامہ) ہدن گی دجہ سے ما دوسرے طریقہ پہ ای 
ہے متحلق ہون نکی وجہ سے اصروغیرہ 
ہو جانا سے للنراوہ کلام ازل میں می بھی 
نتم سے حتف نہیں ہے عصی مم سے 

انصاف ‏ وازل کے بعد ہو ے_ 
وی شرح الفقہ اناکبر وکنا للسامرۃ ان شرح فقہ اگبراسی طرع امہ نیل 
۷ اخبار لا بعتصف ازلا بالماضی وا ال ےکہ اخبار زمانہ کے نہ ہو نے گیا وجہ سے 
والمستتبل بعدم الزمان وانغا بتصف بذالك فیا 7ی 00 یت 
لا یزال بحسب التعلقات فیقال قام بذات اللہ تصف کیل ہوم ہے ان چڑوں سے 
تن اشار غج آرسال نوح مطلما متصف نواول کے بعد نعلقات کے حاط سے 
ہوا سے اس لیے کھا جا کہ ان کی ات 
سے نو کو رسول بنا کر کین کی خر دبا 
ام تھااور ہہ تر ریناازل ے مہوتوراورار 
عٹ ماتی سے مملن رسول بنا گر نے سے 
بے سس ملبوم پہ ولاات کر نے وا ی 
عمادت انا ٹزہلل (میں رسول بنا گر مج 
دالا ہوں) تھی اور یج کے بعد عارت ا 
ازے (میںس نے رسول بنا گر مج دیا) 


می رر 52 
ہوگی لزا تبد گی صرف خمر ہے الفاظہ می 
ہوگی ن کہ اس خر دۓ کی صفضت میں جو 
ائل گی ذات سے ام ہے۔ 

قال شارح القاصد ان الکلام وان کان شاب مقاصد فرماتے ہیں: اس میں 
ازلیا لکن تعلقاتہ بالاشخاص والفعال حادثۃ کیک کی ںکہ کلام اگرجہ انی سے ین ان 
بارادة من اللہ تعا لی واختیار (انتھی) کا تلق اشنا و افعال سے اللہ تعالی کے 
اتحیار اور اراروے عادرث ے۔ 
قال مولانا بجر العلوم فی شرحہ فواش مولانا پھر العلوم سم الشُوت کی 
الرحوت ل مسل الثبوت تائید المسشلك عبداللہ شرب وا الر عمدت میں ید الہ بن سیر 
ین سعید القطان (وقدرثیت فی کنب بعض قطان کے مل فکی تاد میں گجتے ہی ںکہ 
الحدثین انھم حکوا ہکون ھنا الرایٰ ختارا) میس نے بس محر شی نک یکتایوں میں دبا 
سے اتھوں نے اس راۓ کا متار ہونا تفل 
کیاے۔ 
فا نقلناء من کلام السلف اتضح وضوحا . . ار علماۓ کرام کے کلام جو جم نے 
کاملا انہ لا خلاف بین اھل السنۃ وا ماعۃ فی ععل گے اس سے ہہ یقت پپورے طور پہ 
بساط کلامہ تعالی انی ہو نفسی 'ٰ٭وعدم واع ہہ وگ کہ اٹل النیۃ وابجراعت کے 


٦)‏ حفرت مہرد الف مالی شناد سرہندکات ابی مک بات مس فرماتے ہیں * 'یداں اسعدك الله 
صفات واجبی جل شانا در رنگ ذات اللہ تعالٰی بیچوں و بیچگوں او 
ندھمہ بسائط حقیقہ اتد وبعد تمثیلہ بصفة العلم قال دیگر يك کلام است 
کہ از ازل تا بد بھماں کلام گویا است علٰی ھذ القیاس سائر الصفات : 
الحقیقیة انتھی کلامہ وقال فی موضع آخر من مکتوباتہ وھمچنیں يك 
کلام بسیط است کہ از ازل تا ابدبھماں يك کلام گویا است اگر امر 
است ازھما نجاناشی است واگر نھی است از آنجا مستفادست واگر 
ترجی است ہم از آنجا انتھی کلامہ۶' 


مد درہت 563 
اتصافہ بشیئی فی الازل وکنا فی عدم انقسامہ در مان اللّہ لی کے کلام نی ے بید 
وانما الخلاف فی ان التعلقات الیّی بھا انقسامہ ور بزل میں کی مرے نر تصف 

وانتصافہ فی الازل حادثۃ ام قدیۃ فعبد اللہ پر ہونے ااسی طرع غیر تم ہونے میں 

سعبد القطاں وطائفۃ معہ صرحوا بجدوٹھا کوگی اخناف نہیں ہے المت اخخلاف ال 
والمھور من اعل السنہ والماعۃ عل قدمھا بات میس ہےکہ جن تعاقات کا وج سے 

فعدم اتصاف الکلام النغسی متفق بین امل ووازلل کے بعد تشم اور تصف ہو۳ ہے ہہ 
الۃ وا لماعت فالامتناع اللنانی للکذب وکنا لحلقات عادعات ہیں یا لرگ لو راہ جن 
الانتصاف بالکذب او بالصدق لا بتصور فی سعید قطان اور ان کے سا تجھ ایک جماعت 

الکلام نے تعلقات کے عارث ہو نے گی نر 

فرماکی سے اور جہور ایل ان وا ہجراعت ان 

نعلقات کے ریم ہونے کا لنقین ر کے میس 

ین کوام ٹن کازل میں خیر تصف ہو 

ایل ال واتماعت کے ان تن لہ 

امر سے اس لیےکذب کا امالہ ذای با 

کذب و صدق سے اتصاف کلام تھی میں 

سور نکہیں کیا جاسماال ے ے با تآپ 

بج گے نہوں گے کہ ہار١‏ مور امکان 

فرب زائی و کوام لففی میں خاب ت کر نا ہے 

بیز :ٹر کوئی تخس مم فی کے صدق 

سے تصف ہونے کا قائل سے و اس کی 

صرار تعلق سے بعد بی ہوگی نہ کہ ب لہ 

کی وی تلق ے پسلے خر تصف ہو نا ایے 

ىی غیر تم ہونا شف علیہ ہے ال بات 


صل قدرہت 54 
وف ان تین کر گن کوک پان 
ضرورت ہہ با تآپ کے لیے بے عد مفید 
ہوگی۔ 

ویعد الفراغ عن تھید للقدمات الب اب سائواں مقدمات کی تبید سے 
اشتغل الآن فی الکلام بالمقصود وانقل فراعت کے بعد مقصود کی جٹ شر ور کم 
الصراحات على المسئلۃ من ا مکلمین فاولھا ما ہوں اور اصل ملہ پہ مائہرین عقائْر گی 
قال فی السائرةۃ وشرحہ المسامرةۃ العلامت حھمربجات برم ہوں, بیلی نص رج 
حقق کمال بن الھیام ال حنفغی وتلمیذہ ابن ابی علامہ معف بن ہیام تی اور ان کے شا گرر 
الشریف ا لمقدسی الشافعی رھ الله تعا ی۔ 2 انی بن الی ش ریف ممقعد کی نے مائرہاور 

قال ای صاحب العمدة ولا یوصف اللہ تعالٰی الگ شر سام رومیل جوکی ے وو ے۔ 

بالقدرۃ علی الظلم والسغہ والکذب لان اطحال فرمائے ٹیں: 

لا یدخل تحت القدرۃ ای لا یصح متعلغا تھا اس کے بعد مصنف معدہ نے کناکہ 

وعند ا معتزلۃ یقدر تعالی علىی ذالِك ولا پنعل اللّه تالی کو علم سفابت او رکنذب پر قادر 

انتھی کلام صاحب العمدة وکانہ انقلب علیہ ما کیل مانا جاے گا۔ ک کہ مال فقدرت کے 
نقلہ عن ا لمعترزلۃ اذ لا شك ان سلب القدرة عیا تحت دائل ہیں ہوجا ے میم فررت کا 
کو من الظلم والسفہ والکنب ہو مزب معھلق ےکی صلاحیت بی نیں رکھتا, اور 
بمعتزلۃ واما ٹیوتھا ای القدرۃ علی ما ذکر م مہ کے ضیال نی اللہ نعالی ان بالوں پہ 
الامتتاع عن متعلقاتھا اختیارا نھب ای فھو فذدت رکھتا سے لان کرجا نہیں سے 
بذھب ال٦شاعرة‏ الیق منہ پمذھب العتزلد ولا لا صاحب وہ گی ات کور ی ہوگئی لین جھ 
ف التپ مل ہکا مہب اکوں نے فو کیو الیل 

لا شثك ف ان ال متاع عھا ای عن رس ہوگیا ہے اس لے کن کورہ ظم و 

للذکورات من الظلم والسفہ والکذب من باب سفاہت او دکذب پر اور تہ ہونا مل کا 

تنزھات ع| لا یلج بجناب قدسہ تعا مہب ہے اور م ھکورہ امور پر قادر مان لت 


مد لدرہت 56 
النا للمفعول ای یختبر العقل فی ان_ای ان سے لدردت کے متعلق نکی ٹنی کرن 
اإنصلین ابلغ فی التنزیہ عن الفحشاء ہو القدرۃ مہب اشا عم کے لیے ینم برواور ہہ لہت 
علیہ بھی علی ما دذکر من الامور اللند مع ”لہ کے زیادہ ماسب ے اور ہے بات 
امتتاع ای امتناعہ تعالی عنہ مختارا انال پڑشیدہ کیل ےکہ جنر بادکی تعالی نیل 
۸متاع او ال٦‏ متناع ای امتناعہ عنہ لعدم بھی یی زیادہ سپ ہے کی وہل 2-7 
الندرۃ فیجب القول .بادخل القولین فی النیؾہ سفاہت او رکز ب کا عحال زا ی ہو کر ندرت 
وو الغول ا۷ لبق _ بمذھب ا۷شاعرۃ انتھی کے بامر ہو نا اللہ تال ی کی نیہ کے محا لے 
لنظھا میں خیمر مناسب ہے۔ لف اال ما نیل 
عل کی آزمائش کی جاۓ گی کہ دونوں 
میس سے کون صورت تجتریہ مارک کے لیے 
ناد اض ے امور خلت نے رکورہ 4 
ندرت رکھنا پھر پاختیار خود اہ نتعالی کا ال 
سے از ہنا یا فددت نہ ہو ن گی بناء یہ ال 
سے بنااس لیے ضروری ےکہ ج بات 
و و و و 
زمادہ بر ہو ای کو مانا جاۓے۔ اور وی 
ول بے انا عمروے ریادو مناسب ے۔ 
وقال صاحب التحزیر والتیسبر "وڈکو صاحب گری و حر کے ہیں کہ 
فی المسایرہ بطریق ا ۷ شارۃ فی ا مان ان الٹانی مسابرہ کے اندر جھموں گی اشارج]ا م کور 
ای انہ یقدر ولا یفعل قطعا ادخل فی التنزیہ س ےکم دوصری بات(" الہ تال یٰ ندرت 
رکھعا سے لان م رگزکرے کا میں ) تہ 
ارک لیے زیادہ مر ہے۔ 
وقال القاضی العضد فی شرحم ختصر ضی یضر شر ااصول کی شر 


مسئہ قد رت 56 
/صول 'وقد یقال ان امتناع الفعل لقیام میں فرماتے ہیں کہا اتا ہ ےکہ نل کا مال 
صارف عن القبح لا یی ال ٦خیار“‏ وفی ہو نا کے ار ہاب سے ان والے 
7٦‏ آخر قال اواب عن الاول لا نا سب کی وجہ سے اخقیار کو سلب نی ں کر 
امتناع اظھار اللعجزۃ علی ید الکاذب والکذب سے دوصرکی مہ فرمات ہیں مل ہ کی لی 
علی اللہ تعالی امتناعا عقلیا ولوکنا نجزم بعدمہ بات کا جواب ہہ ہ ےکم ہم کاذب کے ہاتھ 
لاٹھیا من ا ممکنات وقدرتہ شاماۃ پر ئجزہ کے ظاہر کر نے کا اللہ 7 
کذب کھ ععحال می مالمذات نمیں مان 
ھوچہ انح کے عرم و توم پر لین ر تھے یل 
وچ نے ے کے رولوں ایس معحکنات میں 
سے ہیں اور اللہ تما یٰ گی ندرت کے اندر 
دائل ہیں۔ 
وقال العلامت البھاری محب اللہ فی علامہ محب اش بہار کی ایے عاشیہ ۶ 
حاشیۃ علی مسل الثبوت وقد یجاب بنا لا الشبوت نیل فرماتے ہیں مھت لہ کے جوا 
نسلم امتناع الکذب على اللہ تعا یل وامتتاع میں کہا جاتا ےک مکغرب کو ماکاذب کے 
اظھار المعجزۃ على ید الکاذب امتناعا عقليا اھ پہ تججزوظام کر نے کو اہ تال ی > عحال 
لانھا من اللکنات وقدرتہ شاماء مض الذات یس ما کیوکلہ روثوں 
اس ممکن ہیں اور انش کی قدرت تام 
مکنا ت کو شاصل ہے۔ 
وقال العلامۃ السید الشریف فی شرع امہ سد ریف بای شر 
المواقف واما العقاب ففیہ بجثان الول اوجب موائف یل فرمات ہیں کہ نخزیب کے 
جمیع المعتزلہ والجوارج عقاب صاحب الکبیرۃ سمل مل دو ہاش بح کی ہیں لی بات 
اذا مات ہلا تونۃ وم بجوز وان یعفو اللہ عنہ یک ہگناہ کگییرہ کا م رکب اگر بلا قب ھر 
بوجھین الاول انہ تعالی اوعد بالعقاب علی جا مو ال پر عذاب کر نا تام مل اور 


ےطام برزرۓ 


567 


الکباثر واخبر بہ ای بالعقاب علیھا فلوم یعاقب تواررع کے نر دنک واہى ے اور ان کے 
عل الکبیرة وعفا لزم الحلف فی وعیدہ ضیالی میں ے چائز کم لک الہ تال اے 
والکذب یق خبرہ وانہ محال والجواب عابتہ محاف کر درے ان کی وو دشیلیں ہیں لی 
وفوع العقاب فان وجوبہ الذی کلا منا فیہ اذ یل ىہ ےک اللہ تعالٰ ن کسر ٭گنانہوں 
لااشے فی ان عدم الوجوب مع الوقوع ا یٴ دم ی دی سے اور ان کے ار کاب پ> 
تر خلفا ولا کذنا لا یقال آنہ بستازم عذاب دی کی خر دے دی سے نر اگ 
حروازما وھو ایضا محال لانا نقول استحالتہ عطزاب نہ کرے اور معاف کر رے ولاف 
منوعہ کِف وا من الممکنات التی تشملھا وعرہ اور الد تال گی خ رکاکاذب ہو نا ازم 


قدرتہ تعا ی (اتھی بلفظہ) 


آ جاے گا۔ اور ہے بات مال ے ائل صنت 
کی رف سے اس کاجواب ہہ ےک ہآ پ کا 
حوبی و نیز یب کے واجب ہو ے کا تھا اور 
یل م کور سے صرف دفو خابت ٣‏ 
سے وجوب جو زیر بجٹ تھا دوطابت کیل ہوا 
اس لے کہ اگ تعیب وائح ہو سر واجب 
ہو و خلاف ویرہ او رلذّب ازم جیں 
1ے کا متزلہ کی طرف سے ہے میں کا 
جانا کہ تخزیب واجب نہ ہونے گی 
صورت میں خلاف وعدہ او رکغرب کا جواز 
سو ازم آىی جا گا۔ اور ہہ بھی محال تی 
سے کی وکلہ ہم لوگ ا بات کا محالل ہو نا 
یت ار سے ال ہوگا جب کہ 
خزاف ویرہ ارر آڑتے رووں اعم 
ممحکنات میں سے ہیں جو ارہ نعحالی کے زر 


مد قدرتع 58 
نریت ا۔ 

وقال شارح ا مقاصد العلامۃ الختازانی علامہ آختازالٰی ار مقار ثدرت 

رمہ اللہ فی خاقۃ بحث القدرة المنکرون گی بھٹ کے خھاتمہ پہ فرماتے ہیں اللہ ال ی: 
لقدرتہ طوائف منھم النظام واتباعہ القائلون بانہ گی فدرت کا انکار کرنے وا ی فتلف 

لا یقدر علی الجھل والکذب والظلم وساثر جھائئیس ہیں اکیں میں نظام اور اس کے 

القبائم اذا لوکان خلتھا مقدورا لہ از صدورہ نین ہیں جو اس بات کے تال کہ اللہ 

عنہ واللازم باطل لا فضائہ ای السفہ ان کان تزالی جج لکزب ظلم ددی تاج > قدرت 

عالما بقبح ذالك وباستغنائہ عنہ والی الجھل ان ٹیں ‏ رکھعتا اس لیے کہ اگ ان امو رکا غلق 

/م یکن عالا وا واب لا ضلم قح شی الد نما لی کے نے فکررت ہوگا نو ان کاو تو 

بالنسب الیہ تعالی کٍف وھو تصرف ف ملکہ بھی اس سے چا ہوکا اور ىہ مال سے 

ولو سلم فالقدرۃ علیہٴ لا تنا فی امتاع صدورہ کیوککہ اگران امو ر کی قراحت معلوم ہوتتے 

عنہ نظرا الی وجود الصارف وعدم الداعی وان ہوئۓ کرے گا حماقت ہوک اور اگ ان 

کان ممکتا قی نفسہ (انتھی بلفظہ) گی قباحت اس کے علم میں نہیں ہوگی 7 

ای تشہرے گا۔ ائل سمنتکاجواب ہہ سے 
کہ امود کور و میں سے می پچ کو زات 

ا تعالی کے لیے بے ہم تعلیم نہیں 

کرت کی وککہ ہہ ابی ملک میں تصرف 

کنا ہے اور اگ ہم ا کی قباحت لیم بھی 

کر میں فو ال پ فدرت کا ہونا اس کے 

صمرور ے مال ہد نے کے خلاف م"ہیں 

ہے۔ اس فحاظ سے کہ مہ نز فی نہ اگرچہ 

ہے مین ان کے صرور سے کول ی 

سبب ال ہھ یا ان کے صدور کی کوئی 


صید ددرت ۱ 569 


صرورت اور تق ئل /۶۔ ۱ 
وقال العلامۃ التفتازانی ا ی فی شرح علامہ تفتزالی شر عقال سی میں 
العقائد النسفیۃ ولا بیخرج عن علمہ قدرتہ شئی فرماتے ہیں ”اللہ نتمالی کے عم اور انس کی 
لان الجھل بالبعض والعجز عن اللعض نخغص رت سے ےکوگی چز با ہر سلین ہے کی وکمہ 
وافتقار اللٰ مخصص مع ان النصوص العقلیۃ کی جزکانہ جا نناادر نی چز سے عاتز ر ہنا 
ناطقۃ بعموم العلم وشمول القدرۃ فھو بکل شنی عیب ے اور کی وج کا ماع ہے 
علیم وعل کل شئی قدیر لا کا یزعم الفلاسفۃ حالاتلّ صعلی دل نل معلم اور ند رت کے عام 
من انہ لا یعلم ا جزثیات ولا بقدر علی اکر من ہو نے کااعلان گر ری ہے ال لیے دو ر چچز 
واحد والدعریۃ انہ لا یعلم ذاتہ والنظام انہ لا کا عالم ہے اور پر چیز پر قادر ہے فلا سفہ کے 
بقدر علی خلق الجھل والبح والبلخی انہ لا ضال جیا میں سے کہ وہ جزیات ے 
بقدر علی مثل مقدور العبد وعامۃ المعنزل انہر لا ناولف سے اور ایگ سے ز یادہ چچز پر قادر 
یقدر عللی نفس مقدور العبد (انتھی بلفظہ) یں ے۔ اور دہریہ کے جیما بھی کہا یکہ 
وو ای ذات کا عم نی رکھتا اور نہ نظام 
معز کے جع اکہ وو شھل او رکذب و غبرہ 
کے خلق پر قدرت نکی رکھتااور نہ نی کے 
جیباکہ بنرے کے مقدور کے مل >> کادر 
یں ے اور عام متزلہ کے جعیسا بھی ہیں 
کہ مقدور عبد پر کی تقادر کیل ے''۔ 
لاك ان امراد اح یق العبارة اس میں کولی شیک مکی ںکہ نان زدہ 
اخطوطء عو الظلم والکذب وغیرعا من القباخ ارت کی بج مطلب ق لم اورکزب و 
کیا صرحت یہ الائم وعلمت ان القبائنح کونھا دیگر قاع ہیں جیا کہ علما. کی نر جات 
غبر مقدور مذھب النظام العتزل وان مذھب نل کرد یگئی میں اور کو معلوم ہو چا 
اعل السنۃ والماعد کون التبائ مقدوراً لللہ ےکہ قبا کا غیمر مقبد در ہو نا نظام مز کا 


مسید ڈفررےت 870 


تعالل ملحوظۃ المراد بالظلم المقدور عند اھل لب سے اور ائل سمنت کا مہب تراغ کا 
السنۓ کیا ہو فی العبارات النقواۃ ھو وضع ز ثدرت ہونا ے۔ (لوٹ) الل نت 
الشیئی قی غیر علہ او خلاف المدل لا ہے نز ریگ مقدور ظلم نل کرد عبارت 
التصرف قی مك الغبر فانہ مذھب العتزلۃ وکذ مس کسی مو ے صل رکتۓ اور لاف 
الراد بالجھل الفعل القبیح لا القابل اللعلم ععدل کے معن میں ہے۔ نر کے ملک میں 
والجھل قد یستعمل معنی الفعل الشنیع فی لفۃ اتصرف ‏ نے سے می میں "یں ے 
العرب کیا قال شاعر الا لا یجھان احد علینا کو للہ ہہ پ ممتزلہ کا رہب سے اک رح 
فنجھل فوق جھل ا جاعلینا بل سے بھی مرار نل تچ ہے نہک 
رم علم وور ججبل نعل شع سے مت میں 
عرلی ز بان کے اندر صصعمل سے جیا کہ 
اع کتما ے: ”وی ہمارے سا تج جمالت 
سے یل ہآ دنہ بم بھی جابلوں سے 
ٹر“ کر فلط ض۳ کرو رر 
فلا شك ان ا مواد بالجھل ا مقدور عند للذااس جات میں کولی شب خی ںکہ 
اعل السنۃ ہو الجھل بالمعنی المذکور لا ما اگل صحنت کے نردیکگ مقدور چل صمی 
قابل الام وان امراد بالظلم اللقدور ہو معنی م کور ہی میں ہے نہ کہ ممقابل عم سے 
المذکور واما الظلم بعنی التصرف فی ملك الغیر تج میں اور مقدور تلم بھی معن من کور 
فھو غبر مقدور لاہ تعالییٰ عند اھل السنۃ سے بی اور عم بصمتی تصرف نی ملک ار 
ومقدور عند المعتزلہ فاحفظ ھذا الکلام لاہ اہنت کے نردیگ مقرور نھیں ے الع 
مزلۃ الافھام معنرلہئے نردیگ مقرور ہے۔ اس با ت کو 
تمفویا کر میس , کی وکلہ ہہ عتلوں کے مقالط 
می پچ نے کامقام ہے۔ 
قال العلامۃ الدوانی ٹی شرحہ للعقائد علامہ دوالی اتی شر عقائر دہ کے 


مل دڈدرت 1 


العضدیۃ علل صفحۃ خخس وخسین خر 55 ص١فےہ‏ نر 55 > مرماتے ہیں۔ اللہ تعالیٰ 
نادر علی جع الممکنات باتفاقی النکلمین بانفاق لامفہ و ین جملہ محکنات پر قادر 
والحکیاء (انتھی بلفظہ) ے۔ 

فا نقل من التصریعحات الوافحۃ اتضح تی ۔اف نصر جحات تخل کیککئیں 
جلیا ان الکذب والظلم وغرما من ان ےآ پ پہ داع ہوگیا ہو گا کفذب اور 
المذکورات نتر للا ومکن داخل تحت القدرۃ ظِ و 1 امور مز کؤرہ الد نال ے٤‏ 
وھنا ہو مذعب'' ال الساۃ بلا خلاف بین ررکخ تن ے اور ایام ممکن ہے جو زیر 
ا/۷شاعرۃ فررت دائل ے۔ اغا۶ ہ۰ کا با اخلاف 

تی مہب ہے۔ 

والصراحۃ الثانیۃ بالمقصود فھو ما قال بارے م صوربیر ووسری صراحت وہ 
الفسرون تحت قولہ تعا ٰی فی خاقۃ سورۃ سے جو سور ء مائرہ کے اج ر میں الد حا لی کے 
المائدة ''ان تعذبھم فانھم عبادك وان تغفرلھم ارغاا ان تعذبھم فانھم عبادك وان تغنرلھم 
فانك انت العزیز الحکے“ فا انت العزز ال کیم" کے یل میں 

مس رین فرماتے ہیں۔ 

قال صاحب الکشاف فی تفسیر مٰذہ صاح بکشاف ا لآ ی تکی فی میں 
لان ان قلت الغفرۃ لا کون للکفار فکیف کت ہی ںکہ اگ تم اعترائ شک وک ہکافرو ںکی 
قال وان تغفرلھم قلت ما قال ان ننفرلھم ولک مخفرت نو وائحخ ہوگی بی نئیں پھر کے 
بنی الکلام علی لن غفرت فقال ان عذہتھم یدام کہ ستے ہی ںکہ اے الد اگر ان 
لت لانھم احقاء بالعذاب وان غفرت لھم مع کی مغفرت فرمارے میں وا رول گا کے 
کٹرھم لم تعدم فی الغفرةۃ وجہ حکمتہ لان ہہ کیل کماگیاکہ نان کی مغفرت تی کر 
الفرۃ ح لکل رم فی العقول بل مت دے بلکہ بملہ گی ساشت ہہ سےکمہ اگر فان 
کان الجرم اعظم جرمأ کان العفو عنہ احسن گی مففرت کر درے گو ما یی ٤ا‏ اس طرئ 
(اتھی کلام الکشاف بلفظہ) کہہیں گے کہ اگ تو نہیں وزا۔ ے آررۓے 4 


سك قدرت 8572 
تیراانصاف ہو کا ک کہ ہہ عذاب کے تن 
6 ہیں اور اگر انح کے کفر ہے باوچتور لو 
ٰ معاف کر وے ف بھی نے حکمت تہ ہوک 
کیوہلہ عنلی اعقبار سے پر مجرم کی معائی 
ھی ہی یز ہے بجلکہ بجر چنتنا برا تصور وار 
ہو ان می ا گی متا بھی ای نز 
وی ۔ 

ان اجتلج فی قلبيك ان صاحب الکشاف اگرآپ کے دل مئمیل ے بات تنک 
مین المعتزل وَہہذا التصریمح منہ خالف مذھبھم ری ہہ وکہ صاح بکشاف تو متزل ے اور 
فاقول بیکن ان یخالف الزخشری جھور المعتولد ال گیا ہہ دضاحت متلہ کے منرہب کے 
والتظام فی عذه المسئلد او یکون عو من خلاف ہے و میں عرض کروں کا ممکن 
المعتزلۃ القائلین بامکان الکذب ومن اجل ذالٰ ہے زھشرکی جھمہور مر لہ اور نام سے ال 
اعترض عل الزمخشری علامۃ ابن ار ا حمد منطہ میں اختلاف رکھتا ہو ما زمخٹری 
ا مالکی ا ۷سکندری فی الانتصاف على عامش متزلہ گی اس بجعت ے تعلق رکھت ہو 
الکشاف وما رقہ ابن ا یر مو احسن تشید جھ امک نکذ بکی انل ہے بی وجہ ہے 
لسلك اھل الساۃ والماعۃ وھذ نص عبارةۃ کہ علاممہ این ابر امہ مالگی اسنفد ری نے 
این المبیر۔ ۰ انقحاف عاثیہ کٹاف میں زی > 
ارات ل کیا ہے اور علامہ ابی انی رکی تر 
ای انت واہجماعت کے لک کی بترین 
جا ری ہے اصسل عارت ا نکی ىہ ہے۔ 

فرمائ ہیں۔ 
تذبذب الزیخشری فی مذ الموضع فلا ای اکی عچگہ ز عمش رکی کا دم گا گیاے نہ 
امل الستۃ ولا ا یىی القدریۃ اما امل السنۃ و ای سنت کے سا تھ ہے اور نہ مل ی 


مژد ددرت 573 
زاللنفرۃ للکافر جائزۃ عندھم فی حکم اللہ عفلّا کے سا تجھ کیو مہ االل سنت کے نر دیکگ کافر 
بل عقاب اَی اقلص کنالك غبر مم عقلا گی مغفرت اخنیار خداون کی عق انز ے 
من اللہ تعالی واذا کان کنالٹ فھذ الکلام بلکہ صاحب ل کی و صاحب اخلاصص مان 
خرج عل ا جواز العقل وان کان السسع ورد بہ راب کرنا بھی از روۓ عصل ان کے 
یعذہب الکفار وعدم الفغران لھم ال ان ورد نردیگ ایے ا مکن ہے ال سے ایل 
الیم بذالك لا برفع الجواز العقل واما القدریۃہ سنت کے موفف مطابل ہہ یت امکان 
نرمون ان اللغفرۃ للکاغرۃ معنعۃ عفلا لا مور صلی پر گمول ہے اگرچہ شریعت نے 
عل اللہ ا مناقضتھا الحکۃ فن ثم کنحتھم مٰذہ کافروں کی اڑیب اور یرم مغفرت کی 
الاپ بالرد اذ لو کان ال٦مرکز‏ عحھم ما دخلت ودضاحت کر دگی سے مان ریت کا ال 
کلمۃ ان المسےتععملۃ عند الشك فی وقوع النجل ا تکی نت جک نا امکان صلی کو عم نہیں 
بعدھا لغ فی فعل لاشك فی عدم وقوعہ عقلا کر دا اور مختزلہ کا خیال ے کہ اف رگی 
ولکان ذالك من باب التعلیق با حال کان فقمرت ع ظا مال سے اللہ مال ی کے لیے 
بعض القارو اشباعہ ولیس ہذا مکاد ذقول جات تی یں کی وکلہ بات عکمت کے خلاف 
الزیخشر اذا ”ان یغفر لھم لم یعدم وحبھا من ہے ای بناء بے مخرل گی ہآ 
ا لیکن ٹی المغفرۃ لان العفو عن انجرم حسن تر دی کرلی ہے۔ اس لیے کہا 
تل“ لا یاتلف بقواعد السے اذ لا یلعفت کے ضیال کے روب وہ ان ہار 
عندھم ا ی التحسین العتل ولا یاتلف ایض رو لقت اہ بعد وانے ٹل کے اتوس 
بنزعات القدریۃ لاتھم بجزمون بانہ لاوجہ من وتو غکی صورت میں استول ہوج سر وں 
ا کت ٹی المغفرة للکافر ویقطعون بنافتھا الحکمۃ تل ے داظلہ نہ ہوج 6 ہر و 
وکیف عاطت الله اتغان فعلم ان عیسیٰ روے عفیسل ہت ہو ورنہ ہے بات گاب >> 
علیہ السلام ویرأ الی اللہ من ھذ ہہ ہطلای بث مکل کر ےکی رع ہو سے کی بے ۔ 
اشنل علیہ من سوء الدب فان قول اڈالل یر تٌز ار چر کو عم بے 


ىٌٌ - نر 
4 ۹ 
صٌ حم 


٠‏ و 
مر خاطب ما فعل کنا فان یعدم فیہ عذر' او وگ واور ال سے نک ہی ۶ے سی 


:3-۰ رٹ 
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تھمتے رر منمے_نمے ے>ےمےمےتےےےہہےہ._ 8 8 ا5 
چت “اش تال 

۱ ۱ پہس یبور ری ہیں ال لی ےکہ بجر مکی معان از 

ف ال لدب ونجتب ما فی مسالعہ عست تہ بوگا, زرل مت ۴ 

وس (اتھی) نسخدۃ الاتتصاف وی رت پر سے 

من مزلات العطہ 


ا ملصریۃ) 


توآعد پر درست کیں 7ر٣‏ ہے کیوککہ ایل 
سنت کے تر 3یگ عخل من و کا کوکی 


اخیار بی یں اور ملہ کے خلا خیالات ھپ 


بھی ٹ نہیں ہو ست ہے کی کہ دو نو ال 
ات کا لقن ر تھے ہیں کہ کاذرکی مخفرت 
می کوئی مت بی نیس اور ووا نکی معائی 
و نی طور سے خلاف ععمت مبھت میں 
چم ان کے خیال کے مطائق الد تما ی رے 
ال رح خطاب کیو ں کیا جا کااس لیے 
بروواف اہو جن 
: کے اندر جھ بے اد کا ہاو سے اس 
سو ری 
خاطب کے مارے میں گناک اس کا 
اییا نکر نا بے عر اور ے کرت نہیں 
ے۔" کیٹ طرز کلام ہے اور نت یب کے 
ئگ مرحبہ سے گرا ہوا سے اس لے کہ اس 
رح 2 شحکم اہن سے مرح مس لے کت 
ہے للا م الش نما یی سے اد ب کی ون 
لب کرتے ہیں اور ال سوال ے گنز 


صئد لقدہت 56 
کرت ہیں جس میں بلاکت بیو شیدہ ہو" 
قال المفسرون تحت قولہ تعالل '”وان مفس رین اللہ نال کے ول وان تخفرلهھہ 
تعەرلھم'' ان غفران الشراد عندنا جائز وعند کے زی میں فرماتے ہیں کہ شرک کی 
جمھور البصربین من ا لمعنرل قالوا لان العتاب معا ی ہمارے نر دیکگ اور مترلہ میں سے 
حق اللہ تعالی علی اللذنب ولیس فی اسغاط مج ہور اصرہین کے نز دنگ انز ے, ان کا 
علی اللہ مضرة وان تغفرٹھم لا بلحتک عجز کہنانہ ےکہ عذراب د ہاگن گار پر اللہ نا یکا 
بنالٹ ولا استقبام فان القوی القادر علی امک تی سے اور ال کے ماف کر رت 
جمیع القدورات التی من جملتھا الثواب سُل الیم تالی بر کوکی انرام میں عانر ہوا 
والعقاب فان انت العزیز الحکیم الذی لا بزبد اس لیے اے اللہ اگ نو متا ف کر نا چاے لو 
ولا یفعل ا۷ ما فیہ الحکمت والمنفرۃ للکافر م ال سے و عاتز ٹیل سے اور تہ انل گی وجہ 
عدم فیھا وجہ حکت لان الغفرة حے لکل سے چھ پر کو گی قباحت از مآ ی سے کی و کہ 
جرم فی ا معقول بل متی کان ا رم اعظم جرما لو صاحب لوڈ اور تمام مقمرورات پر قادر ہے 
کان العفو عنہ احسن لانہ ادخل فی الکرم وان مجع ن میں جزاء وسزاد ینا می ہے اور ک وج 
کانت العقوب احسن فی حکم الشرع من جھات فو خلبہ اور دانا گی والا ہے جو سوا بر عت 
اخر وعدم اللمغفرة للکافر بحکم النص والسنۃ کام کے دوسصرے کا ارادہ کیل کرتا ے اور ار 
ولجماع لا للامتناع الناتی فیہ بینم النزدید روۓ مل پر جر مکی معائی سے بلکہ جتتا 
والتعلیق بان ہذا ملحض من التفسبر الکبیر زریادہ تصصور وار چرم ہوگا۔ انا بی محاف 
والبیضاوی وروح العانی'' کر نا بھی ابا ہوگا ال لے کہ نات رم 
میس زار موٹر ہوگی اگرجہ عذاب دیا 
دوسرے وج گی ہناء پر ا رو ش رن یادہ 
ہر ہوک ماف ر کی حم مغفرت قرآن و 
عریث اور اتمار ے سب سے مال زالی 
ہون ےکی وجہ سے یں ےک کہ ان کے 


مك درد سح 876 
زرلجہ مس کرنا اور 7ری کرنا فلا ہو 
7س 

واتضنح جلیا بنا نقل من کلام الفسرین- مفمرین کے نفخل کردہ کلام سے ہے 
ان قولہ تعال یل ان تعذبھم فانھم عبادك وان ح یقت ال آ را ہ وکیا کہ آت از 
تغفرلھم فانك انت العزیز الحکمم تدل علی تعذھم فاھم عبادك وان تغفرلھم فانك انت 
امکان مغفرة الکافر والملشر وعلی جواز اللغفرۃ العزیز الحکم کا فرد مش رگ کی مغفرت کے 
لیا عقلا کا مو مصرح فھا ذکر من کلام امل امکان اور از رووۓ عمل ان دونوں گی 
السنۃ فی تفسیر الایۃ سابقاً مخفرت کے جوانز پر دلالت کر ری ہے جیما 
ک ہآ ی ت کی فی ر میں ائل الیۃ و الماعت 
کی تص رم لے ن٠‏ لک جابجگی ہے۔ 
وقال سبحانہ لا یغفران یشرك بہ فاللہ اور اللہ ننحالیٰ فرماتے ٹل لا یغفر ان 
سبحانہ لم تعالی لا یغفر المشرد والکافر باجماع بشرد يہ "کیا ماجماع اال ال واجرماعت الد 
اعل الستۃ وا ماعۃ فارا کانت الابۃ !وی قحال کافرد مش رک کی مغفرت نئیں کرین 
تصرها واضحا دالاً علی امکان ا لمغفرة للکافر ے ا لے بپپکی بت صائے اور 10× 
وللشرد والانیۃ تدل علی عدم مغغوۃ الکافر دحل ہے کافر و مشرککگ کی مخقرت کے" 
وا مشرلكد فھل من سبیل ال ی ا موافقۃ بین الأایتین امکان پر اور دوسری کافرو مشرک۲کگ کی عدم 
ار بان الثانیۃ تدل على عدم الوقوع لا مخفرت پر پو دولو ںآ توں ل"ُں موافقت 
علی الامتناع الناتی والاولی علی ا۷۷ مکان یَ سوائۓ انس کے کیا صورت ے کہ 
الذاتی لا علی الوقوع فلا منافاۃ بنٹھھا فلا بد من دوسری سے ےج لد و ثوغ > رلالت 
۸قرار بامکان الکذب لکلامہ تعا یل وھو کری ہے ئن کے محال زا ی ہونے پر اور کی 
متشود آ یت امکان زا پر دلاات کرثی ے نہ کہ 
دفو پہ اس لیے دونوں میں کولی ناد ہو 
اخراف نہیں اہب بین کلام مار کی نتمالیٰ کے 


می ۂدرت 87 


امکا نکذب کا ج کہ ہہارا تفصود ے اقرار 
کر زا ضرورکی ے_۔ 
والصراحۃ اثال التی تدل عل المطلوب اور ری صراحت جو بوارے حصور 
می ما صرح ى اللفسرون تحت قولہ تعالی لا ےر دلاات کرلی ے ہے وہ بات ے ب اللہ 
کلف اللہ نفسا ا۷٦‏ وسعھا فاللہ سبحانہ تحمال کے رما ن لا پکلف اللہ نفسا ا وسعھا 
ارنی هذہ الأیت انہ لا یطالب من البشر ما ینعی مفمریی نے نر کے 
لسر فی وسعۃ فلو کان طلبہ ذالآک مکنا ذاتیا کیو کہ الد تععالیٰ نے من کور ہآ یت نیل اس 
جر خضع لزم کذب خبرہ با ا٦مکان‏ وان لم یقع با تگی خر دی ےکہ وو انسمائن سے الیی 
ابد او الملزروم ثابت عند ابل النۃ فاللازم بات کا مطالبہ نہ فمرماۓ گا جو اس کی طاقت 
مثلہ بلا خلاف سے مار ہو اگ ای مات کا مطالہہ کر نا الہ 
توالی سے لے ممکن زائی ہو عحال نہ ہو نوا 
کی خر ےک رب کا امکان لاز مآ جاے کا 
ارہ بھی فوع مل تہ آاۓ اور جب 
ملزوم ائل سمت کے نر دیگ خابت سے کو 
لا اختلاف لازم می حابت می مانا جاے 
گا۔ 
قال البیضاوی فی تفسیر عذہ الایتۃ وھو ما مہ بینادکی ا سآ ی تکی فی ر میں 
بدل علی عدم وقوع النکلیف با حال ولا یدل فرمات ہی ںکہ ہہ طرز کلام ملیف با ال 
عل امتناعہ وقال البیضاوی فی فت آخری کے عدم دفو پ دلاات کر سے اس کے 
وغیرہ من المفسرین مثل امام خر الین مال زا ی ہو نے پ دلالت کی ل کرجا بیضادکی 
ہ الرازی وصاحب روح المعاۓ ایک دوس رکی کہ اور ان کے علادہ دو سرے 
والحق ان الكَکلیف با لمتشم ناد ین ےر مفسرین مل امام وم الد نی رازگ اور 
عقلا من حیث ان ا ۷حکام لا یستدعی عرضا صاحب رو امعالٰ فرمالی یں 


مد دہع 8 
سہا ال"متٹال لکنہ غیر واتم (اتی بات ہہ سے کہ لکلیف ما حال 
اگرچہ از روۓ عععل جار ہے کی کہ اجام 
کول خرض خصوبی برا کرنے کو سط زم 
یں و نے من ہہ لیف ا محال وا 
یں ہے) 
فلماکان النکلیف باحال جائزا عقلا عبت جب لیف با ححال عقلا جار ے 7 
امکان کذب الا السابقۃ عقَلا وان لم ءکن من ذکورہ بت کا امکان لذب عقلا ات 
واقعا ا لی القیامۃ وھو اللطلوب ہ وکیا اگرجہ تا امت وا شہ ہوگا۔ اور می 
مقصو گنگ ے_ 
وقال البیضاوی تحت قولہ تعالی رینا ولا علامہ بضاد یی ال تنا یٰ کے ارشاد ولا 
حملنا مالا طاقد لنا بہ وھو یدل علىی جواز تحملنا مالا طاق لنا بہ کے تحت فرماتے ہیں 
الشکلیف با لا بیطاق وا ما سل التخلص کہ ہہ طریقہ کلام کلیف با لحعال کے چائز 
عنہ (انتھی بلفظہ) فقولہ تعال یل لا کلف اللہ ہوئے پے ولالت کر ے ور ال ے 
نفسا ۸٦‏ وسعھا صرمخ فی عدم جواز التکلیف خلا صی کی درخواست کیوں کی جا ی 9 اللہ 
ا لا طاق لٹا تعالی کا ارشاد مہ وہ کُی کو صرف ای 
بات کا ملف بنا ۓ کا جھ ال کی طاقت میں 
ہو اہک با ت کہ عکلف بنانے کے نا نز 
ہد نے پہ صاف فص رت ہے جھ با تکہ جم 
انسانوں کی طاقت ماشہ ہو۔ 
والبیضاوی یقول ان کلامہ تعا یل دال اور علامہ بشادگی٥‏ کا کنا ے کہ 
علی جوازہ فھل من سبیل سوا ان یقال ان ”فرمان نمداوندکی دحل سے لیف با حھال 
للٹھوم بالآہ ہو الواز العقل الممکن ذاتا کے باتر ہونے گی" تو اب ا کے علاوہ 
والنی اخبر سبحانہ تعا لی بنفیہ هو الوقوع کوئی دوسراراست یں ات کی جائے 


مد لدرت 579 
وھنا عو الذی نحن نقول بہ ان کذب کلامہ ک ہآ یت کا مفبوم جواز می شیک امکان زالی 
'مٹلا لا پکلف اللہ نفسا ۷ وسعھا“ مکن ہے اور ہش بن کے نا چان ہو ن ےکی خر دی 
عثلا بالنات ولکن لا یقع ابد سے وو وو عو صدور ے اور می بات ہم 
کہنا ات ہیں کہ کلام باری تعالی للا 
کلف اللہ نفسا ا۷وسھا کا کذب عق 
الذات ملن سے لیان بھی وائخ نہ ہوگا, 
والدلیل الرابع علی مقصودنا عوانہ تعا ل ہارے مقصدکی چو می یل ہہ ہے 
فال ''وما کان اللہ لیعذبھم وانت فھے' وفال کہ اللہ تمالیٰ نے پرمایا کہ وہ آپ ع۲ 
''قل هو القادر علی ان بعٹ علیکم عذائا“ رسول میک کی موجودکی میں ان پر عذاب 
نہ بے کا اور الہ نتعالی فرمات می کہ وو خر ا 
ان بات پ> کادر ےکہ تم یہ عذاب گی 
ر١‏ ے۔ 
ونزلت الثانبۃ فی حیانہ علیہ السلام اس میس شک مل لکہ دوصر یآیت 
بلاریب فلوکان تعذیبھم فی قدرتہ تعالٰی مع کرنہ بھی رسول الد سمل ۲ حمات بی مخ٘شیل 
علیہ السلام فہا بیٹھم فاذا کون الراد بالآیۃ نازل ہوٹی سے نو اگ رسول الد مم یَ 
۹وی سوا انہ تعالیل وعد بعدم الوقوع لا بعدم النح جے در مان موجودگی نیل ان یر عذاب 
الفَدرة وا یلزم کذب الایہ الثانیۃ وقوعا ینا الد تال ی ہے نے ژررت ہو نو لی 
آ یت کا ا کے سوا اور کیا مطلب ہوگا کہ 
اس میس اللہ تال ی نے صرف داح ن کے 


کاو عدہکیاے ن ہکہ لددت سے با ہر ہد نے 
ی تر دی ے ورنہ دو مرکا بت کائی الوائح 
کاذب بو نالاز مآ جاۓگا۔ 

فثبت ان القدرةۃ مم عدم الوقوع ثابت لہ اس سے ہ دا جع ہوگیاکہ عدم وو 


مد ددرت 50 
تعالٰی وھو الراد بامکان الکذب ذاتا ولا سے باوجود اللہ مال کے لے فدردت خابہت 
پنحصر ال استدلال فی الأیات الغلاث المذکورة ہے اور امک ننکغذب ذالپی سے می می مرار 
بل کل اخبارہ تعا ی کذالك تدل علی ا مقصود ے اور ہے ار لال یں فک گردہ ٘ن 
کیا تعلمہ من القاعدۃ الّی ذکھا البیضاوی نقال آ نویل تحص ہیں سے بلکہ اللہ تعالی کی 
وا اخبار بوقوع الشئی او عدمہ لا ینفی ت1 1 ل ہماردے مفصور پ وزالت کر 
القدرۃ علیہ کاخبارہ (تعالی) عما یفعلہ ہو او ہیں یم اک ہآپ کو اس تاعدو ے معلوم 
العبد باختیارہ“ (ومکذا فی التفسبر الکبیر) ہوگاجیےسے بضادکی نے ذک کیا سے وفرمائۓ 
فھذہ القاعدة التی دکھا البیضاوی فی اول ٘یں ہس ”کسی مز سے صادر کرنے مان ہکرنے 
سورة البقرة من تفسیرہ صراحۃ بان ا "خبار کی خجردیاال پر سے ققدرت کو سلب یں 
تی ھی فی کلامہ تعالی بیکن لہ ان یوقع گر دیاہے تی ےکہ اللہ نال یا بنرے کا ال 
خلافھا لانہ تحت قدرتہ کیا کانت قبل ال۷ ٦خبار‏ پر ہے بارے یل تر دے دیتا بر رہ 
یہ وہنا ہو ال٦مکان‏ الذاتی لکذب کلام اللہ بانخقیار خود کرنے والا ے'' نو ہے تاعدہ بھ 
تعا لی النی هو مقصودنا۔ بیضادی نے اٹی تی سے اندر سورٗبقر کی 
اترا میں ذکر کیا ے۔ ا ات کا تی 
تم رج ےکہ جو خرس اللہ تتعالیٰ کے کلام 
میس موجود ہیں اللہ تا لی کے لے ممکن سے 
کہ دو الع کے خلاف واڑح تر کی وککہ خر 
دیے سے کله بی کی ط رح اس کے بعد بھی 
وہ ال ہے نل لدردت ٹل اور ا یکا نام ظام 
بای تالی گ ےکذرب کا امکان ای سے تھ 

ہار امفیر ے_ 
ادلیل الحامس العقلی لاشک ولا خلاف - پانچو یں عفی ولمل : اس بات میں نہ 
لاحد انہ تعالل قادر على الکلام الصادق کوئی پک سے اور نہ کصسی کااختلاف ےک 


مئ لدرت 581 
ومنکلم یہ وان ال٣٦شیاء‏ التی خلقھا واوجدھا الہ تال یکلام صادش پر تقادر ے اور اور ال 
مو فادر عل اعادتھا لانہ ہو یبد او یعید واذا کا لم بھی سے اور ہہ کہ ال نے مجن 
نھد مذا فاقول اننا فرضنا عل سیل القثیل رو ں کو پیرااورایبارکیا ے۔اان کے اعادہ 
مان زیدا کان فی دارہ قائما فقال سبحانہ تعا یل کس کان نوز ہیں بت زان تن 
زید قائ م 2 قعد زدا واضطجع فنھل اللہ ہگ تو میں کنا ہوں کہ طور مثال ہم 
سبحانہ وقت اضطجاع زید او قعودہ لا پندر فرع گرتے ہی ںکہ ز یر ا ےگھ رم ںکھرا 
عل اعادة کلامہ الصادق الذکور ساہما بان تھمااس وقت الہ تعالیٰ نے ”نز حر اعم کماء 
یقول فی ذالك الوقت۔ زید قائم۔ ان کان فادرا ال کے بعد ز بر مھ گیا ا لیٹ گیا لو الند 
عل ذالك فاقول ہو اللقصود من القدرۃ علی تال ز مھ کے لیٹیے ما ٹن کے وقت ای 
الکلام الکاذب لا غبرہ وثبت بحیث لا کن کلام صادقی کے اعادہ پر جو بھی مل کور ہواہ 
نفیہ لاحد وان کان الہ سہحانہ لا یقدر علں بیافدرت نیس رکھتا ےکہ اس وقت کم 
الإعادۃ حین فعود زید او اضطجاعہ فاقول ای کے کہ ” ز ‏ رکھٹ را کیا ےء اگ ال پر یادر 
شیئی اعجز اللہ سبحانہ ومنعہ عن ال عادة ے میں عم رخ کرو ں اک ہکا مکاذب کے 
اقعود زید او اضطجاعہ وکیِف یکون اللہ الھا زی لدردت ہو ن کا کی مطلب سے اور اب 
اجزہ قعود زید او اضطجاعہ واذا کان اللہ ہے بات ال طرع خابت ہ وگ کہ اس کا 
مغلو بابقعود زید واضطجاعہ فھل هو ببقّی الھا گار صسی سے لے میکن نہیں اور اگر ز بر 
وم ذالك یرد ہذ القول کلامہ تعالی مثلّٗا ہو کے ٹیگنہ ما کیلنے کے وقت اس ام صادل 
یداً ویعید وغبر واحدۃ من الآیات وکل ھذا کے اعادہ پ4 قادر کیں ہے نو میں عرصم 
یلزم علی مذحب الریلویۃ والنظامیۃ کھروں کاکہ اس کو کس مات نے مو ر کر دنا 
اور امارو سے ر وٹ دماز مر کے مھ جانے 
نے یا لیٹ جانے 00ںە- ۶ ۶ ت1 
ہوسا ے بن س کون یرک بیٹھنا پالیشنا عاج کر 
دے اور اگر اللہ تتعالی ز مر کے ہین ىا کی 


مسئ در 52 
سے مفلوب ہو جا گان وکیا پچ رال کے بور 
ھی وو خیرامی رہ جاے گا۔علا دہ ری ال ک 
الہ تعالی کا ول و بیدا (دہ ابتراءمٰپداکر 
ے اور ایادہ بھی رج ے) 072 
بھی کرری ہیں اور بی سب ری وک اور نظام 

می کے مہب پ لاز مآ یا" 
واما علی ماذعبنا الیہ من مسلک اھلن من ہم ایل ست کے ملک پر 
السۃ فالٰواب سھل بانہ تعا یىی قادر علی ق اب الئلآسان ہے وہ ےکہ الله تَا 
ا اعادة فی کل وقت سواء کان زید فیہ قاعدا اعادہ پر پروقت تادر سے خواوز راس وقت 
او مضطجغا ولکنہ تعا ی لا یتکلم وقت قعود میٹھا ہو مالسٹا ہو لیکن ابڈد تال ز بر کے ٹین 
زید واضطجاعہ بزید قائم حتی یلزم وقوع اور لیے کے وقت ز ید اعم کیل کے کا کہ 
الکذب فی کلامہ لانہ لا یجب على اللہ سبحانہ اس کلام می لکغذب کا و تو ہو جاۓ ال 
ان یوقم ویوجد کل مقدورہ ولا یعتزض باز ن یی ےکہ اللہ تعالی پر ہے ضنروری کی ںکہ ١ہ‏ 
اللعاد لا پکون عین ال۷٦‏ ول بل یکون مثلہ لانا ایا تمام مرورات کو وائح اور صادر تی 
قول ذالك لا بخل بطلونا ''مع ان باطل کر ڈالے ہہ اعترائ ت ہکیا جام ۓکہ اعادہ کیا 
قطعا وا یلزم ان یکون 7۰ ن المعاد فی الام پیشہ پہلا کلام کی رہ ےکا کہ کے 
الآخرةۃ غیر ال موجود فی الدنیا فیکون الحاطی کال ہوگاک وکلہ میں جواب دو ں کہ ال 
خصا والمعاتب على الحطاء مثلہ آخر لاھو سے بہارے مقصیر کو کوگی نتصان گیل 


ل1 لان المعاد ای زید قائم اذا لم یکن عین الاول فاعادة الاول لم یبق تحت 
القدر مع انہ صادق فعلی قولکم لم یکن کل کلام صادق مقدرا لہ ولان 
المعاد وان لم یکن عین الاول ولکنہ مثل الاول والاول کلام صادق فەئلہ 
المعاد اما یکون صادقا بالنظر الی وقت قعود زید او اضطجاعہ او 
یکون کاذبًا ان کان کاذب فظاھر وان کان صادقا فکیف یکون زید قائم 
المعاد صاد قامع ان زید اقاعد او مضطجع۔ 


مد ثژدرت 53 
نض۔ ودالك یردہ القرآن الحکیم بانہ لا تزرو ہے۔علادہ بر یں ىہ پالکل می باعل بھی ہے 


ازَرةَوژر اخزیٰ ورنہ لازم ہیآ ۓگ اک ہآخرت مل دویارہ 
زندہ کیا ہوا انان دنا گیل موجور انان کا 
یر ہو گو گار کوگی ت٠س‏ ہو اورسمناہ کا 
عذاب خور اس پر نہ ہو بلکہ ای جے 
دوسر ےآدی ھپ ہو ہے ن انی بات ہوئی 
نس کوقرآن عم پالصقل رد کرد پاے قرآن 
اٹ میں ےک کوگی انسان سی دوسرے 

ک گناہ گی سز ا کیل یا ےگا۔ 
ولا یقال ان ا معاد یکون صادقا بالنظر اور ىہ اترائضص مگ نہ کیا جاے کہ 
ای ا ماضی وغیر صادق بالنظر ا ی حال زید فی اعادہ کیا ہو اکا حمگ شتے عالت کے اظ سے 
الحاضر فلا یلزم بالدلیل مقصود 6 صادل ہوگا اور رک موجودہ حالت کے 
پاظ سے کاذب ہو جائے لف ااس دیل سے 

ار مقصور ور | کیل ہوگا۔ 
انا نجیب ان کلامہ تعالٰی لا یکون کیوگلہ ہم جواب ہہ دیں گے کہ اللہ 
صادقا بوجہ دون وجہ وانہ صادق بکل وجہ نا یکلام ایگ لحاظ سے صاد ہو اور ایگ 
من الوجوہ وا یلزم کذب کلامہ بوجہ لحاظ سے نہ ہو ایا ای ہو سک بلکہ دوس لاظا 
وصدقہ بوجہ آخر فالکذب بوجہ للکلام سے صادش بی ر ہے گا و رنہ لازر م1ن گا کہ 
الصادق هو امکان کذبہ ذاتا وانت لا تقریہ ولا ال کا ظام ای فحاظ سے صادل ہو اور 
تسلمہ وھنا اغلو طتان لا بد من ابطالھا دوسرے انا ے کازب ہو اور کلام صادل 
وی ھی اآنہ قال بحر العلوم نی شرح مسلے کی لیاظ سے کاذب و نا ای کا نام امکان 
الثبوت فوات ال رموت۔ کنب ذالی ہے۔ ٹس کوآپ اقرار اور لیم 
یں کرت ہیں اس خلہ دو مغا لے ہیں 


سی ددرت 54 
بن کا فار وم رو صضروری ہے پہلا 
مقالطد ہے ے کہ علامہ پر العلوم فا 
ار ععوت رح مسلم الشمدوت میل فرماتے 
یں۔ 

ان الصادق صادق دائما والکاذب کاذب کلام صادف بر اہ صاد ہیر ےکااور 
دانما فلو اعاد اللہ کلامہ فی الثال امذکور لا ظا مکاذب برا کاذب تی رہ ےگا, انز اآپ 
بکون ال۷اصادقا من کل وجہ کی زکر کررہ مشال کا اگر الد تعالیٰ اعادہ کر 
بھی دے ‏ و وہ پر اعتیار سے صارل ی 
ہوگی۔ 
اقول فی اواب ان دوام الصدق لا ہیں جوا ع رص کروں گاکہ صدرن کا 
بنافی اکان الکذب الذی تہ وانما عو یناقی دوامکنذب کے امکان یس کو ہم حاب ت کر 
الوقوع ولا نثبتہ وانما ا/٦مکان‏ فتنا فیہ الضرورۃ رسے ہیں اس گی فی نیس یرم ہے دوام 
والوجوب لا الدوام صںں نوعرف و وع کی لیئر سے مس 
کو ہم بت کیل کر ہے ہیں الم امکان 
: 7 صرورت اور و وت سے ہوٹی سے 
دوام سے کیلں_ 
وٹانیا لیس فی ما نقل من فوائم الرحوت دوسرکا بات ہہ سےکہ فوار ار محوت 
ان الصادق صادق دائما من کل وجہ واننا مو کی معقول عبارت میں ہہ و نہیں ےک 
مطلق ویکن ان یکون صادقا من وجہ دون کلام صاد پر حاظ سے برار صادتی ر ےک 
وجہ دائا فکیف تحکم على ا ثال المذکرر بانہ لا لکہ دہ عبارت ہے قید سے ممکن سے کہ 
یکون ا" صادقا من کل وجہ اٹ فحاظ سے بر ابر صادق ہو دوسرے اط 
ے / |۸ صادل ہو دو ے ففاظ ے نہ ×۶ 


ال لیے من کور مال پرآپ یہ خم کے نا 


مم ثدہت 5ک 
کلت ہی سکہ دومر اط سے صرف صاد ا 
ہوگی۔ 
وثاٹا لیس مراد بحر العلوم ما فھمتہ بل ری ات ے ے کے آپے ےت 
مرادہ انہ یکفی فی صدق القضیۃ ثبوت اْحمول مکچھاے علام بر امعلو مکی وو مراد تی کیل 
لنات ا موضوع ولو مرة واحدة فان لم بثبت بعد سے ان کا مطلب نو نے ے کہ موضو کی 
ِي الرۃ لا کون القضیۃ کاذتا بل الصادق ذات کے لے ممول کا مابت ہو جانا اف رجہ 
صادق دائما وعلی ہذا قس قولہ الکاذب کاذب صصرف ایک نی مر ہو ثضیہ کے ات 
7 ہد نے کے سے کاٹی سے اگ اس کے بعد 
گول خابت نہ ہوگا نے قضہ تاذب کیں ہو 
جاۓ کا راہ صادں کی رےگاای رر 
پر الاب کاذب دانما کو بھی قیاس کر مججئے۔ 
وا۷غلوطد الثانبۃ ھی ان الکلام اللفظی دوصرامفالطہ ہے ےک کلام لی دال 
دال والنسی مدلول والدال لا ينفك عن سے اور کلام فی مرلول ے اور دال ا 
مدلولہ و۷ لا یکون دالّا غان امکن کذب مدلدل کے بای نل جائۓ گا ورتہ دال پاٹی 
کلامہ اللفظی لزم کذب کلامہ اللفسی ولا کی رہ ساس لیے اگ اولہ تعالیٰ کے کلام 
تقولون بہ انم ایضا فاللازم باطل اتفاقا فکذ فی کےک نر ب کا امکان ہوگا۔ کلام نفسی کا 
ا ملزوم ڑب بھی ڈازز مآ ے کا عالاللہ آپ ھی 
اس کے تقااتل میں ہیں لٹا یالا نات لی ہوا 
اور پھر ایے بی عمز وم می خلط بی ہوکا۔ 

ا جواب ال٦ول‏ بانکم ماذا تریدون بالدلال لا اب ہ ے کے اب 07 
دلال وضعیۃ کەلالۃ زید علل مساہ اودلاتہ دااات سے وضع مرا لئے ہیں۔ بے لفظ 
عقلبۃ کدلالن حر علی اموٹر ان کان گول زز بیر گی دلاات ال کے یبر سے یاولاات 
فھو غر مسلم لان الدال عیہ حادت راکلام عقلیہ مرار لیج ہیں جیسے کہ اش ر گی دااات 


تی لیس کنالك وان کان التانی کیا ہو مو پر ہوٹی ہے۔ اگ رآ پگ مراد ولالت 
مصرح فی کتب الکلام فھو لا یضرنا وضع ہو ہمارے لیے تال لیم ہی 
یں کی وکیہ کلام مفنضی جدال ہے وو حارٹ 

ہے الا نہ کلام سی حارث شی اور اگر 

آ پ کی ماد دلاات علیہ ہے جلاک عم 

عنقامر گیکمابوں میں ا سکی تص رس موجور 

سے و ا سے بہارے مقر کو کولی 

والواب الٹانی انہ لو کان یلزم ان یتصف دو اواب ے ےکہ ار مد لو لکاہر 
المدلول بکل ما یتصف بہ الادال ہھھنا الدال ای اس نز سے متصف ہو نا ضروری سے جس 
الکلام اللفظی یتصف بالحلق وا حدوث باتفاق چچرے رال خصف ہو سے لو اس جلہ 
المکلمین فھل یتصف بہھا المدلول ای الکلام کزام لفنٹی جو دال سے توق مصعگمین خلق 
النفسی فا عو جوابکم هو جوابنا وما قد مناہ اور عردوث ے مصف ے لوکیاان رووں 
من الدلائل النقواد او المقواۃ ظہران عقد سے مراول بھی تصف ہوا اب جو اس کا 
الکلام الکاذب لہ تعالی من جملد المقدورات جوا بآپ دی گے وپی جواب ہم ا کا 
مثل الممکنات الآخر ومن مشمولات القضیۃ دے دیں گے اور جھ وژانل مع فی و تعلی ہم 
الصادقۃ الکلیۃ وھی ان اللہ علی کل شیئی نے یھ دی ہیں ان سے دامح ہگیاکہ 
قدیر وذالك باجماع المکلمین فلو لم یکن خلاف واقعہ کلام گی ترکیب اللہ ای سے 
الکذب مقدور الہ تعا ی کا یقول بہ النظام مقدرورات مل 2 مات ىي رب 
وا ماعۃ امبتدعۃ البریلوبد لزم خروج فرد من یں اور قضیہ کلمیہ صادقہ لق ان اللہ گی 
افراد القضیۃ الکلیۃ الصادقۃ وحسب القدمۃ کل شی لدبر کے 202 ہ۴ 
ول نقلب کٹر من اقوالہ سبحانہ کاذہا ت رکیپ کلام کازب ذائل سے اب نظام 
فعلی ما یقول ہہ جم المبتندعۃ والمعتزد بظھر مھ لی اور جمااعت ائل برحعت بر موی کے 


مد رر 57 
ا مس کس سے یں ےس سے_ةٴپےےےم سے ےس تی ےچ تہ تچ 


جلیا انھم یعتقدون بالکذب الواقم فی القرآن کن کے مطال کلام کازب اللھ نععالیٰ کے زیر 
الحکم وکلام اللہ سبحانہ مثل الزداریۃ ولا ندرت نہ ہو و کل صاددہ کے افراا یل 
جب فان الکفر ملّۃ واحدۃ وان ظھر باشکال سے اکٹ فرد نگل جا کا اور سے مر مہ 
ختلفۃ فان قال قائل لو کان کل کن عذلی کے مطا لٹ الد تال یٰ کے بہت ے ائوال کا 
مقدر الہ تعالی فالاکل والشرب والتخوط وغیر کاذب ہو نالاز مآ جا ۓےگاللن !اگل بد عت اور 
ذالك کلھا ممکن عقللی وا 1م یکن واتعاً متزلہ کے ہب پر واغ ہوگیا کہ در 
وصادرا من احد وبطلانہ معلوم فثبت انہ مکن تتحیقت وہ لوگ پرد عردارنے گی ر الہ 
عقتل فاللہ قادر علی ذالك ام لا کے کلام اور قرآن جم کے اند رکذب کے 
1 وا ہ نے کا ا عار رج ین او تی 
تجب بھی نہیں کی ومک ہکفر تة ایگ سی جز 
سے۔ انرجہ مخلف شکلوں میں ام ہو" 
گر کوئی اختراضل کرے کہ جب مر مکن 
می اللہ تعالیٰ کے قد ر میں سے تو کھا نا نا 
اغائہ کرنا وغیرہ تام امور بھی ننکن عقلی 
ہیں اگر ىہ امور کن نہ ہوتے تو کسی سے 
وائح اور صادر نہ ہوتے لان ال کا غلط ہو نا 
معلوم ہے, اس لیے خابت ہواکہ ہہ امور 
کن صلی ہیں تو اللہ تعالی ان امور یر کا در 

ہے یا ہیں۔ 
اقول اولا فی ا جواب ان اصل ال بواب میس کنل نمی ہہ عرتض کرو ں کا 
وا ماعۃ کلھم متفقون علی ان کمل ممکن مقدر کہ تھام اگل ال دائجماعت ال بات بے 
فیطلب الےواب مز کیل شخص بدع زی شف ہی ں کہ مر مکن تع فی اللہ تی کے زیر 
ان من اھل الس والماعۃ لا منافتط لان لدرت سے لا جوا ب گی ذصہ دارکی بر ال 


می قدرت 568 
اواب لازم علیکم ایطا یس پر ہے جو اپ ال سعنت میں ہو نے 
کا مر گی ہو زمہ رارگی مرف مارے اںٴ 
عائر نیس ہوٹی جلکہ جواب دیناآ پگ زمہ 

دارگی بھی ضروری ے_ 
وٹانیا ان النکلمین باجمعھم کیا صرحوا دوصرکی بات میں ہہ عرئی کروعل 
'ن کل ممکن عقلى حتی الجھل والکذب وغبر کروں کک کہ تام مع مین نے جس طرح 
عما مقدور لہ تعالٰی عم الذین یقولون فی کتبھم کن عفلی ع یکہ جمل وکنذب و خی ر کے 
کل صراحہ ان کل ما پکون من لوازم ا لسم زی فددت بادکی ہون ےکی نضصر کی ہے۔ 
وامارات ا حدوث وخواص المکنات والترِب اتسوں نے بوریی صصراتصحع کے سا تد ہہ بھی 
فاللہ سبحانہ تعا یل منزہ عنہ قطعا فکان القضیۃ کی سے کہ جو زی بچجھر تے لوازم اور 
الکلیۃ کیا لیس ذاتہ تعاٰی وصفاتہ' الحقیقد حدوث کے عامات اور محکنات ما ت رکیپ 
'٭من افرادھا بدلالۃ العقل او صراحۃ الشفل کے تصوصیات میں سے ہیں الد تال ان 
کنالك الامور ا مذکورۃ التی ذکرت سابقے والتی سے ملمی طور پر منز اور برکی ے قوج 
ہی من خواص الاجسام ولوازم المکنات ظط مرح قضیہ کلیہ کے افرادشعیل ذات بارگی 
وامارات ا دوٹ والژكِب تال یل عن ذالك اور اں کی صفات حقیقہ میں داشل میں 
علوا کیا وکنا ممتنعات النائیۃ لا تخل تحت ہیں ای رح عفی ولا تل یا نی ولائل یا 


ا الصفات الحقیقة مالا یحتاج الی الغیر فی تعقلہ وتحتقہ وترتب أثارہ وما 
یحتاج الی الغیر فی کل ماذکر فھی صفات اضافیة وما یحتاج الی الغیر 
فی تحققہ وترتب أآثارہ لا فی تعلہ فھی صفات حقیقیة ذات اضافة قال 
شارح المواقف الصفات ثلثٹة اقسام حقیقیة محضة کالسواد والبیاض 
والوجود والحیاةۃ وحقیقیة ذات اضافة کالعلم والقدرۃ واضافیة محضھ 
کالمعتبہ والقبلیة وفی عد ادھا السلبیة لا یجوز با النسبة الی ذاتہ تعالٰی 
التغیر فی القسم الاول مطلقا ویجوز فی القسم الثالٹث مطلقا واما الٹثانی 
,فانہ لا یجوز التغیر فیہ نفسہ ویجوز فی تعلقہ (انتھی) 


مئ قدرت 59 
قدرتہ تعال وبعد ما ثبت المقصود باوضح طریق ف٠‏ لکی تر کی بتا, پہ امور م ھکورہ اور 
واحسن وحہ ارید ان اذکر اخبر العبارات ال اتّسام کے نواس محلنات کے لوازم اور 
نک بھا مولوی احمد رضا خاں فی کنابہ عدوث و ترکیب کے علامات بھی اس کے 
سان السبوح عن الکذنب الفوم نم فرار می راغل نمیں ہیں, ان تعالی کی 
اکشف عھا الظلام کی لا یضل ہہ احد ذات ان سے بہت بانلد وبرت ہے ای مر 
ونجل ان ہذا !لمبندع تعمد ا۷ضلال ویعف ذالی محالات مھ ال کے زی فدرت کیں 
٣‏ قاریٔ اعللی مواضع تلسیہ ال حق بالباطل ہس اور جمارا تصور جب مالقل واسع طرایتہ 
نکی الکذب الصرخ السین وتصحح اور بہت رین انداز نیل خابت ہہوگیا و مرا 
للَلظتوالفاحش با اکر واد'''عادہ بالنناخر ارادہ سے کہ اخیر میں وو ہار تی تخل 
الشنیع بقول الا من شرح العقائد لاجالی کروں جن سے مولوی اھ رضاخاں نے 
اپپی تاب جان ال بوں من ال لذب 
قوج میں استرلال کیا ے اور ال ے 
9 ص۶ ۰ 
ھمرامی میں نہ ٹپ کے اور ہہ دیے ک کہ ال 
پرعتی تفع ن کس طرع قصداگھراہ کرنا 
اما ہے اور ہمادر یکنناب کے ناظرین ال 
تخس کے می و باطل کے خلط بلط کر نے کے 
موائحع پ ملع ہو جانمیں اور اس کے سفید 
۰ سفید مجھوٹث کس جرات کے سا تھ ان تنس نے لکھاہےطاحقہ فرمایے اصل معبارت ہے سے زم“ گ 
یہاں بزالہ او ام حضرات مالین کو اکر عبارات اڑی نفل کروں کاکہ متنا عکذب ال بے تام 
اشمر۔ وما تریدیہکاامار]اثات کرں پس کے باعث اس دم عاشل کاعطاع تال کو سواز اذہ 
لہ فد یح سے ملف ٹا سے عاشالللہ بلکہ عطلان امکان پر امما] اٹل ضس سے نیس میں نت 

کے سا ھ ممززلہ و غی رہم فرق باطلہ بھی صن ہیں۔ مبجان ابو عں۔ 
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تحھوٹ کے خو لتصورت بنا یں کر لے اور 
ال غلط بات کو فریب سے کچ تانے اور 
اس ہنس سے فلیذ خرور و گھمنیٹ کو ان 
یہی ۔. بت 

'الکذب نقص والنقص علیہ مال فلا ”لذب پہ ہے تال 
یکون من ال ممکنات ولا تقشملہ القدرۃ کسار کے عحال سے اکب تہ محکنات میں ہہوکا 
وجوہ النقص علیہ کالجھل والیح: “ نہ ال گر ندرت یاری شاصل ہوگی جس 
طر کہ لق عیوب گل اور مر وخیرہ 
یں۔۔ 
وقال ناقلا عن کنز الفوائد قدس تعالی او رکنز الفونّر سے نفل کیا ےکہ: 
شانہ عن الکذب ٹرغا وعفَلا اذ و قبیح الد تالی کزب سے عق اور ش رما یلگ 
یدرك العقل قبحہ من غیر توقف علىی شرع مھا جائۓ کی وک ہکذب عحیب سے جس کی 
فیکون حالّا فی حقہ تعالی عقلّا کیا حققہ ابن یع تععل کو شش ریت سے یغیر بھی معلوم 
ایام وغیرہ سے للا ر۴ تحالی ہے بجی میں از روے 
عل ببھی مال ہوگا ج اکہ علامہ ابن ہہام 
دب رہ نے ال لو شاب تکیاے''۔ 
ونقل من مسلم الشبوت العزلہ فالوا مولا اور مل الشموت سے نف ل کیا ےک : 
کون الحکم عقلیا مما امتنع الکذب منہ تعالی مزلہ نے کما اگر تن و جج کا موابد ٢ی‏ 
عقَلّا والواب انہ نقص فیجب تنزیھہ تعالی عنہ نہ ہوتا ‏ وکفذب از روۓ ععفحل اللہ عالیٰ کے 
يف وقد مراند عقلی باتفاق العتلاء لان ما لے عحال تہ ؛و۲ء جواب ہے ےک ہ(ذب 
ینافی الوجوب الذاقی من جملنہ النقص فی حق ح“بیب ہے اللہ تال کا اس سے بر ہو نا 
الباری تعالی ومن استحالات العقلیۃ علیہ شردرگ ے اور ایا کول ے ہو ج بکہ ی 


سیلدت 51 
گذر جچکاکہ دہ ماتاتی صئی سے اس لیے کہ 
جو بات وجوب زالی کے خلاف ہوک دہ اللہ 
تالی سہےسصمن میں من جملہ ععیوب ۴ار 
ہوگی اور انس کے لے عق عحال ہوگی''۔ 

وقال ناقلا عن نظام الدین سُھال انہ بقول ‏ اور نظام الد گن سُال ے بالا حضار 
فی شرح ما ذکر من ارت مسل الشوت نل بی بس مسلم الشثوت کی متقول 
ملخصا الکذب قص لان ما بنانی الوجوب عباد تک شر میں مت ہی ںکہ : 'ذب 
لناتی ہو من الاستحالات العقلیۃ بذالل می ے, کبوکمہ جو یز وجوب ذالی کے 
البت الحکیاء الذین ہم غبر مقشرعین بشریع: خطاف ہو دہ محالات عقلہ یل سے ہے ال 
اإستحالات المذکورۃ فان الوجوب والکذب وج ے مرکورہ محالات کے وہ فزا سنہ می 
لا تحقعان کیا بین فی الکلام اگل تی پر و ۳ز تین رج 
کی مہ وہوب ا ر لے رولوں ٌ 1 
ہو کے جعیاکہ مم کلام میں بیان کرد یا گیا 
۔ 
ونقل عن المواقف وشرحہ اما امتناع موائف اور شر الگ ےت 
الکذب علیہ تعالی فلنل اوجہ (الی ان قال) کیا ےک ہکنغذب الم نتالی کے لیے مین وجہ 
واضا فیلزم علی تقدیر ان یق الکذب فی سے مال سے ان وجوہ کو زکر کرت ہو ئے 
کلامہ سبحانہ ان نکون نحن اکل من فی ما ایگ وجہ ہہ بھی ےک کب اگ کظام 
بعض الاوقات اعنی وقت صدقا فی کلامنا۔ نارکی تعالی میں وائح ہو جاۓ او اللہ تعالٰ 
سے زز ماد و نف وقت تی ج بکہ زمر اکلام 
صادق ہوگا ہم کال دانے م لونگ بی ہو 
جا ئے۔ 
ونقل عن التفسیر الکببر واما اصحابنا تقی ر کر ے نفل کا کہ ' ہارے 
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بدلیلھم اہ لوکان کاڈیا لکان کذبہ قدیا 'ٗ'ولو علام گی دحل ہے سے کہ اگر دہ کاب ہو 
کان کذبہ قدہا لامتنم زوال کذبہ لامناع العدم جا پ اس اکغذب رم ہوگااور جب ال 
علی القدیم ولو امتنع زوال کذبہ لامتنمع کہ کالذب درم ہوگا نوا کا زوال مال ہوک 
صادفًا لان وجود احد الضدین بینع وجود کو لہ تر مم کا زوال محال ے۔ اور جب 
الآخر فلوکان کاذبا لامتنع ان یصدق لکنہ غیر کر ب گانزوال عحال ہوگا ٹوا کا صادقی ہو تا 
متنع لانا نع بالضرورة ان کل من علم شثا غیر کن ہو جاۓ گا اس لیے کہ دو میں 
فانہ لا متنع علیہ ان یکم علیہ بحم مطابق سے ایگ مض“ کا وچجود دوسرے کے وچود کو 
للحکوم علیہ والیلم بھذہ الصحۃ ضرورۃ فاذا رك دیتا ے۔ للزا از وہ کاب ہوگا و 
کان الصدق قائاکان امتتاع الکذب حاملا لا صادق ہونا محال کیں ہے اس سے ہم 
حالہ لی ربق پہ جانن ہی ںکہ ج کی مات کا 

علم رکھتا ہو گا اس کے لے ہے عحال کیں ہوک 


وریح کے مین می ہیں اول فرح زا ی, دوم فر یم زمائی وم فقّر یم اضائی۔ ہشن می حارث کے 
ھی ہیں۔ 
رم زالی دو سے جس کے لے رنہ ہو۔ نرک زمالی دہ سے کس >> ععدم طار کی نہ ہوا ہو و تح اضائی 
دو ہے جو دوسرے سے لے موجور ہو جمے اپ بج سے کل م جود ہے۔ ما قرآن میں ہے 
کالعرجون القدیم افك قدیم 
عادرٹ زالی وہ سے نس کے بے خُر ہو۔ عارث زمای رہ ہے .کک پچ عدم طار ارہ چا ہو۔ عادرث 
اضالی ودے چو روہ ے کے بعد موچور ہو 
قال شارح المقاصد ثم کل من القدم والحدوث قد یوجد حقیقیاً وقد یوجد 

' اضافیاً اما الحقیقی فقدیراد بالقدم عدم المسبوقیة بالغیر وبالمحدوث 

المسبوقیة بہ ویسمیٰ ذاتیأً وقد یخص الغیر بالعدم فیراد بالقدم عدم 
المسبوقیة بالعدم وبالحدوث المسبوقیة بہ وھو معنی الخروج من العدم 
الی الوجود یسمی زماینا وھذا هو المتعارف عند الجمھور واما 
الاضافی فیراد بالقدم کون ما معنی فی زمان وجود الشینی اکٹر 
وبالحدوث کونہ اقل۔ (شرح مقاصد) 


می لدرت 53 
کہا بات پہ داقعہ کے مطابی عم لاۓ بے 
ایکف دی ام رکا جاننا ہے۔ لن اجب صادتی 
ہوناحابت ہوگیا ‏ ۂکغذب کا مال ہو نا شی 
ورپ خاہت ہوا 

ومٹل عذہ العارات بقل عن کثبر من اس رع کی بت سے ل. کی 
العلباء نی کتا۔ سبحان السوح وہزلاء العطلماء عبار ٹیل ال نت نے انی کاب باں 
ہم الذین نقلت افوالھم التی تَخالف وما فی اوج ہیں نف لکی ہیں دی علا, کرام 
کملامھم النقول منھم فی سسحان السبوم ہیں جن کے ابے اقوال مین نے مل کے 
سب ما تقدم فی الملقدمئ ال‌الی لا بدامن ان ہیں چوسجاں اسوجح مل ان کے زکر روہ 
ترد العبارتین ای التوافق بیٹھم کلام کے ئل خلاف میں نار سی مسرے 
معرمہ کے مطالل رونوں عمارت مل 

موافقت پیلد اگر نا ضرورکی ے۔ 
فاقول ما نقل من اقوال العلماء فی اس لے میں کتا ہو ںکہ علا. کرام 
سبحان السبوح مفسکا بھا علی استناع کے جو اقوال بجان اوخ می لکذب کے 
الکذب امتاعغا عقليا بالزات فالامتاع او مال مالذات کہ ہونے پر یل بنا کر 
استححالد فیھا لیس لامتتاء بالنات او نل کے گے ہیں ان میں دنع ما امتل کا 
ستحالن بالدات التی تحالف ‏ مکان فامراد لفظ اک اشنا زا اور استھات زالی کے می 
بالامتناع تی ہذہ ا٣٦قوال‏ امتنام عقلى بالغیر ملیں یں ہے جھ امکاان کے خلاف ے بلکہ 
انالك لم یقیدوا مصاع بالنات کیا صرحوا بر الن اتوال نیل اشناع سے مرا اتنام عخل 
ٹا نقلناہ من اقواٹھم فلا منافاۃ بین افوالھم بالضیر ہے می وجہ ہےکہ ان علا, رام نے 
وحینٹذ با نقل من شرح العقائد ملجلائی بان ابی پار تل مل اشنا میں زا ی ہورنۓ 
لکذب بقص والنقص علیہ محال فلا یکوں م گی قد نیس لاکاکی جیا کہ انوں نے ان 
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اللمکنات ولا تشملہ القدرة۔ یکون امراد ہہ ان عبارلول سمل تیر زا رکی ہے جو یل نے 
ا کون من المکنات الشرعیۃ ولا نعل شف کی ہیں للادونوں عبارقوں میں کر 
القدرۃ شرعا اختلاف کیں رتا ہے اور ال حصورت "یل 
جھ عبات اس نے شرع عقانہ جلا لی سے 

تل کی ہے کہ: سکذب عیب ہے اور 

عیب اش تتمالی کے لیے مال سے میں نہ 

مکنات میں سے نہ اس کی لدرت گل 

ال ے' واسش عبار ت کا مطلب ہہ ے 

کہ و شر گی محکنات میں کی ے اور از 

روۓ شربعت فندرت ماد کی اس کو شال 

ہیںے۔ 

واقول ٹانیا بان کل ما نقل فی سبحان دوصرکی بات ہے عرش کروں گا کہ 
السبوح من اقوال العلباء من امتناع الکذب سجالن الو کے اندر جوطماء کرام کے اتوال 
فالمراد بالکذب فیہ الکذب الوقوعی لا الکذب کم ال نے انا عکز کالفا لف لکیاے 
المکن الناے الغیر الواقع لانھم استدلوا علی و وکلذزب سے ان گی مرا دکذب و ٹوگی ے نہ 
امتناع بکونہ نقظا ولاشك ان النقص یکون ک ہ لے غمکن مالزات خی وقوی ا لے 
بعد الوقوع والوجود لان الممکن الذاتی اللعدوم کم الع سب علمام ن ےکذذب کے عمیب ہونے 
لا یصلح ان یکون نقضا وا لمعدوم کِف یکون کو ول بنایا سے اور تقر سے کہ وقوغ و 
نقصا فالمراد فی استدلالھم علی امتناع الکنب صصدور کے بعد بی ےب ہوگا کیو مہ مان 
هو الوقوعی لاجل ذالك قال فیا نقل من شرح الذزات جو معدوم سے وو عیب نے کی 
المواقف علی تقدیر ان یقع الکذب وفھا نقل صلاحیت رکھتا ہی نہیں ے اور خر موجود 
من التفسیر الکببر لو کان کاذبا وم یقولا علی زعیب ہوگی بھی کیے_ لزنزاان علا, گرام 
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تقدیر ان پیکں الکذب ولو کاں یکن کون کاذہا گی مراد انا عکنذب کے ققام استد لال "یل 
لان مرادہم نغی الوقوع الدی اقرہ المردارید من کغذب وٹو گی ہے۔ ای بناہ پہ شرع موائفف 
امعترلد لا بعی ننس ا مکان الناتی وارالٹ لا گی منتولہ عبارت میں کہاگ یاکہ اگ رکذب 
بسنفیم اسندلالھم علل نمی اا٦امکان‏ وامتاع لام ماری تاپ ی می٠‏ 7 ہو ہے“ اور 
دنا واھا مستفیم علی عدم الوفوع فنط مفی رک رکی منقولہ عبارت میں کم گیا کہ 
''اگر اش تتعال یٰ کازب ہو جائۓ'' ان رونوں 
4ا, کرام نے ہہ یں کماکہ ”اگ رکذب 
مکن ہو“ اسر اللہ نتمالیٰ کا کاذب ہو نا 
کن ہو جس لے کہ ان کا مقصید تو وتوع 
کخذب مض سے مزدار یہ ئل ہیں ا کی مفی 
تی ے امکان زائی کی انی مقصور ہی نہیں 
سے می وجہ ‏ ےک الن کا اصع لال امکان کی 
فی اور اتنام زالی کے وت سے سے 
رس تین وت سے صرف دوفو و صددر 

: ٹف کے لے درست ہوم سے'“۔ 
ونقل صاحب سبحان السبوح علی سبائن ابو کے مضف نے ص 97 
صفحد سبع وتسعین من مسلم الثبوت وشرحہ پ4 ۶ العبوت اور اں کی 27 وا 
فواتم الرمون ما نصہ: امضاع تعذیب الطائم ال تحوت سے معحل کیا سے کہ اش 
مذھبنا معشر الائریدیۃ فانہ نقص مستحیل ملا نکی تع یب کا عحال ہو نا ہم مات بر ہے 
علیہ سبحانہ وتعالٰی عقلّا ونقل عص امام بس گی جماعت کا لک ہے اس لی ےکہ ہہ عیب 
لام مات سار ان ضانت امم سے اور اللہ نال کے لے عمقلا مال ے اور 
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منقول ‏ ےکہ مصنف مععدہ نے ای ما ت کو 
اخار کیا ےک کفذم رکا محاف کر نااز روۓ 
ضضل عال ے''۔ 

ونقل علی صفحۃ ائنا وٹانین علی شرح اور شرع مقاحد الطاین عن اصول 

مقاصد الطالبین فی علم اصول الدین ما نصہ۔ الد ٗی ے ص82 خ لکیا ےک : 
اتفقت ال٦٣‏ مۃ علىی ان اللہ تعال ی لا یعفو ری امت کاال بات پھ انفال ہے 
عن الکفر قطما وان جاز عقلّا ومنع بعضہم کہ الد تعال مک رکو بالنل مواف نیں مکرے 
الُواز العقلل ایضا لانہ مخالف لحکۃ التفرقد بین گا ترجہ از روۓ ععل چان ے جاک لین 
من احسن غایت ال۷٦۷حسان‏ ومن اساء عایۃ ا , نے از روۓ مععل چائتر ہو نے کا بھی 
اساءة وضعفہ ظاعر “ ازکا رکا سے کب لہ ہہ بے اجچچا فرماں بر دار 
اور بے حد نافرمان کے در میان ذرئی تائم 
۱ نے کی عحمت کے خلاف سے لین ا 

و یل گی ر7 و ریظاہر جےے 

اقول فی بیان ضعفہ انہ لا یخفی علىی احد می ا سک یکمزوری سے متعلق عرض 
ان حکۃ الخرقۃ المذکورۃ لیست بانعۃ من کرت ہو ں کہ ىہ بات کی پر کو شیدہ نیں 
دخول العفو المذکور تحت قدورتہ تعالیٰ لان سےکہ مز کورو کس تکف رکی معائی کو زر 
غذہ الک لا تفوت بمجرد کرن العفو مقدوراً نفددت مان سے مال نہیں ہو سی کی کہ 
وانغا تفوت عند وقوع العفو ولا تثبتہ حن طحالفۃ صرف مال کے زیر فدرت ہونے سے ہے 

ا حکۃ المذکورۃ اولا نقلاب خبرہ تعالی کذبا او حعھمت نو عم نہیں ہو جائی ضحم تو اس وقت 

غیر ذالك من الوجوہ بل نثبت القدرۃ علیہ وگ ج پکہ معالیٰکاد تورغ ہو چا اور ہم 

وی تخالف ا لحکۃ المذکیرة او غبرھا من رتو خابت کرت میں میں کہ کور ہ 

الوجوہ ما نقل من ا۷توال یظھر وضوخا تام مت کے خلاف ہو نا ما خر بارئی تال کا 
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ان المکرن لامکان عفو الکفر او تعذہب کاذب و نا ا دوص کی خرابیاں از مآ جائیں 
اللؤمن الطائم والقائلین باستحالتھا عقلاہم قَ لک م صرف معاف گرنے > تادر 
َ‫ ماتریدیۃ لا ا شفریۃ وباستدلال الا بت کرتے ہیں جو عحمت م دکورہ ما دیگر 
ترہدیۃ یتضح انھم قائلون بالامتاع العضل بالمبر خرابیول کے خلاف کیل پڑتا ہے ال لیے 
نقط لا بالات واما ا/۷شعریۃ فھم یقولون با تع اقوال ن٠ل‏ کے گے ان سے صاف ظامر 
مذکرر فی شرح العقائد وھذا نصہ ۔ ےک ہف کی مخفرت ا ضف مان کی 
واللہ لا یغفر ان بشرلد بہ باحماء تعزیب سے مکن ہوے کا انار کرنے 
المسلمین لکنھم اختلفوا ٹی انہ مل یجوز عقلا والے اور ال کے خلا مال ہو نے سے 
ام لا فذھب بعضہم ای انہ یجوز عقلا واغا عم تال صرف مات می ىہ ہیں ن کہ اشاعرواور 
عدمہ بدلیل السمع وبعضھم الی انہ یمتنع عقلّا۔ مات یہہ کے طریقۃ استدلال ے وا غ ے 
وفی حاشیۃ شرح العتائد علل کلمۃ بدلیل کہ وہ بھی استھاو 2 ار ہے ای یی 
السمع مکتوب نقلّا عن الکا: الذات کے کیل اور اشاعمرہ ای بات کے 
عذا مذہب ا۷شعری وکذا عندحہ یجوز تال ہیں جو شرب عقاقہ میں م گور سے 
تخلید اللؤنین فی النار وتخلید الکافرین فی الطنۃ مل کااصسل ہہ سے ”اور اللہ تال ش رک کو 
ان السمع لہ لا یعقل۔ معاف باہھان مین خی کرے کا لیکن 
اس میں اخلاف ہے ےکہ از روۓ ٣‏ ں 

بات ہے یا کیل مھت کا مہب ىہ ہےکہ 

ملا گنز سے۔ کی وملہ اس کا عم تواز نو 

شریے سے معلوم ہوا سے اور منشمس ب 

ہب ہہ س ےکہ عقلا بی مال ہے" دیمل 

کے لفظ ےھ محر و اہ کے عایہ میں 

کغایہ سے متقول ہے ہہ اش رکم ہب ہے 
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ای رح ان کا مہب ہہ گا ےکہ الد 
قمالی “صلمانوں کر بیشہ سے روز اور 
کافروں کز پیش کے لیے حصسنت میں ڈالے پر 
کارر ےتکن ریت وارر ہو چگی ے 
ا س- تر ےگا یں۔ 
الان تم الکلام من فی قلبہ ذرۃ لقبول الحق والھدایۃ ا ی الکرم وتوفیق 7 تعالی 
۶ الحتام والصلوٰۃ دائۃ الیٰ مد بنی الایام وکذالك السلام وعلی اتباعہ الٰی آخر 


کیل ث‌ررت 


